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هـــــــن���اك الكـــث�ي�ر م���ن الأ�سئل���ة 
والإ�شكاليات المرتبطة ب�شخ�ص الإمام 
الـــحــ�س�ي�ن ÷، وعلم���ه بالواقعة، 
والكث�ي�ر من الا�ستف�سارات الواردة في 
زمانن���ا كم�س�ألة اللط���م على ال�صدور 
والــــبكاء على الح�س ين÷، ومدى 

ا�ستمرارية العزاء وجدواه.
في ه���ذا الكتيِّب حاول���ت �أن �أطرح 
بع�ض الت�سا�ؤلات في الثورة الح�سينية، 
م���ع الإجاب���ة عليها ب�ش���كل مخت�صر، 

بعيدًا عن التعقيد.
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المقدمة

حيم حمن الرَّ ب�سم الله الرَّ
ب  �إنَّ ر����صد ومــــتــــابــــع���ة �إنتاج���ات العلم���اءِ وطا�ل�َّ
���ة وم�ؤلَّفاته���م في البحري���ن هو �أح���د �أولويَّات  ينيَّ العل���وم الدِّ
ة  را�سات الإ�سلاميَّ واهتمامات )ح���وزة الم�صطفى 4 للدَّ

. �صيَّة( التَّابعة للمجل�س الإ�سلاميِّ العلمائيِّ التَّخ�صُّ
���اب  عاي���ة ت�شجيعً���ا وتحفي���زًا للكتَّ  وت�أت���ي ه���ذه الرِّ
ه�ضة  ، وكذلك دعمً���ا للنَّ فن�ي�؛ لزي���ادة الإنت���اج العلم���يِّ والم�ؤلِّ
���ة، وتعريفً���ا بالمجه���ود الح���وزويِّ في البحري���ن محلِّيًّا  العلميَّ

وخارجيًّا. 
اء  م حوزة الم�صطفى 4 للقرَّ ياق تُقدِّ وفي هذا ال�سِّ
���ورة الح�سينيَّة( ل�سماحة  اء  كت���اب )مطارحات في الثَّ الأع���زَّ
ي���خ منير المعتوق )حفظه الله تع���الى(، والذي يُجيب فيه  ال�شَّ
به���ات حول حرك���ة الإمام  عل���ى مجموع���ة من الأ�سئل���ة وال�شُّ

الح�سين ÷.
مع �شكرن���ا الجزيل ل�سماحته حي���ثُ �ساهم بمثل هذا 

كر.  الكتيِّب دعمًا لم�شروع الحوزةِ الآنف الذِّ

حوزة الم�صطفى 4 
للدرا�سات الإ�سلامية التخ�ص�صية

1433 هـ - 2012 م
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إطلالة
بما �أن الثورة الح�سينية �أ�صبحت محط �أنظار التاريخيين، والمثقفين، 
���اب م���ن الم�سلمين، وغيره���م باعتباره���ا الملحمة الب���ارزة على مرّ  والكتَّ
التاري���خ، كثُ��ُر م���ن حوله���ا الت�سا�ؤل في م���وارد متع���ددة �س���واء من جهة 

عقائدية، �أم ثقافية، �أم غيرهما.
 هن���اك الكثير م���ن الأ�سئل���ة والإ�شكاليات المرتبط���ة ب�شخ�ص الإمام 
الح�سن�ي� ÷، وعلم���ه بالواقعة، والأه���داف والمع���الم الأ�سا�س للثورة، 
كم���ا �أن هن���اك ت�س���ا�ؤلات مرتبط���ة ببع�ض رج���الات المدينة، ب���ل ببع�ض 
�صحاب���ة ر�س���ول الله 4 ومدى تجاوبهم مع �صاح���ب الثورة، وكذلك 
طبيع���ة الظ���روف ال�سيا�سي���ة �آنذاك، ومدى ق���درة المجتم���ع الكوفي على 
تحم���ل الم�س�ؤولية، وهك���ذا الكثير من الأ�سئلة والا�ستف�س���ارات الواردة في 
زمانن���ا كم�س�ألة اللطم على ال�صدور والبكاء على الح�سين ÷، ومدى 

ا�ستمرارية العزاء وجدواه، وغيرها من الأ�سئلة.
في ه���ذا الكتيِّب الذي بين يديك - عزيزي القارئ - حاولت �أن �أطرح 
بع�ض الت�سا�ؤلات في الثورة الح�سينية وب�شكل مخت�صر، مع الإجابة عليها 
ب�شكل مخت����صر كذلك، بعيدًا عن التعقيد؛ حت���ى يت�سنى للقارئ الكريم 

الاطلاع والمعرفة على بع�ض ما يرتبط بهذه الثورة الخالدة.
بُ بع�ضَ �أوراقه من بع�ض مجال�سنا الح�سينيَّة،  وقد ا�ست�سقى هذا الكُتَيِّ

ولذا تجد فيه �أ�سلوبًا خطابيًّا مو�ضوعيًّا علميًّا مب�سطًا. 
ف�إلي���ك عزيزي الق���ارئ، الكُتَيِّب  الذي �أرجو �أن ين���ال �إعجابك، كما 
�أ�س����أل الله تعالى �أن يجعله لي ذخ���رًا، و�أن ينفعني في ذلك اليوم الذي لا 

ينفع فيه مال ولا بنون �إلا من �أتى الله بقلب �سليم.

الــ�شــيــخ مــنـــيــر الـمـعــتــوق 
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السؤال الأول 
هل كان الح�سين ÷ بادئًا بالمعار�ضة والثورة؟

 �إنَّ �أول �س����ؤال يواجهن���ا في الث���ورة الح�سيني���ة ه���و: ه���ل الإم���ام 
الح�س ن�ي�÷ هو ال���ذي بد�أ بالثورة، وهو الذي حم���ل راية المعار�ضة، وهو 
ال���ذي حمل راية الرف�ض، �أم �أن الإم���ام ÷ لا يريد الثورة، ولا المواجهة، 
و�إنم���ا بن���و �أمية هم الذين ج���رّوه �إلى المواجه���ة، وهم الذي���ن فر�ضوا عليه 
المواجه���ة، و�إلا ف����إن الإم���ام الح�سن�ي� ÷ لا يريد الخ���روج على الحاكم 

�آنذاك وهو يزيد بن معاوية؟

ال�س����ؤال يحتوي على خيارين �أ�سا�سيين في الثورة الح�سينية، وكل من 
الخيارين فيه ت�أ�صيل فكري، ومنهج حياة للنا�س والمجتمع.

 �إنَّ اختي���ار �أح���د الخياري���ن معن���اه اختيار لمب���د�أ، واختي���ار لفكرة، 
ة. واختيار لمنهج وخط ت�سير عليه الأمَّ

هن���اك فئة من النا�س والمجتمع بعلمائه���ا ومفكّريها قد تبنّت الخيار 
الث���اني، والتزمت به، وتفاعلت معه، وعملت ب���ه على جميع الم�ستويات حيث 
قالت: �إنَّ الح�سين بن علي1 لم يثر، ولم يواجه،  و�إنما ا�ضطر �إلى الثورة؛ 

لأنَّ الإمام ÷ هو رجل ال�سلام، والا�ستقرار، والأمن.

وهذه الفئة على ق�سمين:
 �إحداهم���ا: �أكثر �أهل العامة م���ن العلماء والمفكري���ن وال�شخ�صيات 
الذي���ن ينطلق���ون م���ن منطل���ق عقائ���دي، وفك���رة ديني���ة مت�أ�صل���ة عندهم 
لا �سيم���ا في زمانن���ا، وه���ي عدم ج���واز الخروج والث���ورة �ضد الحاك���م و�إنْ 
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كان ظالم���ا؛ لأن���ه م���ن �أُوِْيل الأم���ر، ولا يج���وز الخ���روج عل���ى ولاة الأمر.

وبالت���الي قالوا: �إنَّ الح�سن�ي� ÷ لم يخرج، ولم يثر، ولم يحمل 
�شعار الثورة والخروج، و�إنما دافع عن نف�سه حيث ا�ضطروه �إلى ذلك.

���ئ الإمام  وه���ذه الفئ���ة كذل���ك عل���ى ق�سمن�ي�، فمنهم مَ���ن يُخطِّ
ه���ا ثورة غير �سديدة، وغير مح�سوبة،  الح�سين ÷ في هذه الثورة، و�أنَّ

ومنهم مَن لا يخطئ الإمام ÷.

 �إلا �أن الفئتين ت�شتركان في كون يزيد بن معاوية خليفة الم�سلمين، 
وهو ولي الأمر، ولا يجوز الخروج عليه.

لذل���ك ف����إن �أ�صحاب ه���ذه الفك���رة وقفوا م���ع تناق����ضات كثيرة 
و�إ����شكالات، وت�س���ا�ؤلات لا تـــــع���د ولا تح����صى - ل�س���ت ب����صدد طرحه���ا 

ومناق�شاتها -.

ا ومعدودة عل���ى الأ�صابع ق���د تبنّوا هذه  ثانيهم���ا: فئ���ة قليلة ج���دًّ
ة �أخرى،  ة، �أو عدم الدقة مرَّ الفك���رة نف�سها، ولعل بواعثهم �سيا�سية م���رَّ
ئون الإم���ام الح�سين ÷،  ه����ؤلاء يح�سب���ون على الت�شيّع، فه���م لا يخطِّ
لأنه���م يرون في���ه الع�صمة الذاتية، فل���م يقولوا بخط�أ الث���ورة، ولا بخط�أ 
الحرك���ة الت���ي قادها ÷، و�إنم���ا قالوا ب�أن الإم���ام ÷ لم يثر، ولم 

يتحرك؛ من �أجل الثورة �ضد يزيد بن معاوية.

هذا القول لهذه الفئة القليلة مردود عليه لَمن ت�أمل في النه�ضة الح�سينية 
حتى لو كان الت�أمل عابرًا.
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�إن �أغل���ب المفكري���ن والمحققين من العلماء وغيره���م لا يرت�ضون هذا الر�أي 
الفا�س���د - كم���ا �سوف نلاح���ظ فيما بع���د -، و�إن �إثبات ال���ر�أي الأول - كما 

�سي�أتي - دليل على بطلان القول الثاني.

فال�صحي���ح �أن الإم���ام الح�سن�ي� ÷ رج���ل ث���ورة، ورج���ل حرك���ة ثوري���ة 
�إ�صلاحية، و�صاح���ب معار�ضة انطلقت �شرارته���ا في المدينة المنورة في �سنة 

60 للهجرة النبوية.

موت معاوية 
حك���م معاوية ح���والي اثنتين و�أربعين �سنة من عم���ره البالغ �أكثر من 
�سبعن�ي� �سنة من���ذ �أن عينّه عمر ب���ن الخطاب في ال�سن���ة الثامنة ع�شرة من 
الهج���رة واليًا على دم�شق خلفًا لأخيه يزيد بن �أبي �سفيان الذي توفى فيمن 
ت���وفي في طاعون عموا����س �إلى �أن توفي معاوية بن �أب���ي �سفيان في �سنة �ستين 

للهجرة.)1(

قال ابن الأثير: »مات بدم�شق لهلال رجب، وقيل للن�صف منه، وقيل 
لثمان بقين من���ه، وكان ملكه ت�سع ع�شرة �سنة وثلاثة �أ�شهر و�سبعة وع�شرين 

يومًا«.)2(

ثم �أ�صبح يزيد بن معاوية حاكمًا بالوراثة بعد �أن �أو�صاه �أبوه معاوية 
ببع�ض الو�صايا، وجعل من حوله بع�ض الم�ست�شارين الذين يظن معاوية �أنهم 

�أَكْفَاء يحُولون بين يزيد وبين حماقاته التي �سوف يرتكبها.

))) الإم���ام الح�س�ي�ن في المدين���ة المن���ورة، ����ص319، الطبع���ة الأولى 1421ه���ـ، ق، ق���م، مرك���ز الدرا�س���ات 
الإ�سلامية.

))) الكامل في التاريخ، ج2، �ص524، دار �إحياء التراث العربي.
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وكان���ت �أهم و�صاياه هي الو�صية الم�شهورة التي ذكر فيها الح�سين 
ب���ن علي، وعبد الله بن عمر، وعبد الله بن الزبير، وقد ذكرها الم�ؤرخون 
مث���ل الطبري)1(، وابن الأثير)2(، وكذل���ك ذكرها ال�شيخ ال�صدوق 9 في 
ادق، عن الإمام الباقر، عن   �أماليه 129)3( بتفاوت ب�سيط عن الإمام ال�صَّ

اد 2. جَّ الإمام ال�سَّ

وجمي���ع الم�ؤرخين ذكروا في الو�صي���ة �أنَّ معاوية بن �أبي �سفيان قد 
�أو����صى ابنه يزيد بالح�سين خيًرا حيث قال: »و�أما الح�سين بن علي، ف�إنه 
رج���ل خفيف، و�أرج���و �أن يكفيكه الله بَمن قتل �أباه، وخ���ذل �أخاه، و�أنَّ له 
���ا عظيمًا، وقرابة م���ن محمد، ولا �أظ���ن �أهل العراق  ���ة، وحقًّ رحمً���ا ما�سَّ
تاركيه حتى يخرجوه، ف�إن قدرت عليه فا�صفح عنه، ف�إني لو �أني �صاحبه 
عفوت عنه«)4(، مع غ�ض النظر عن بع�ض عبارات هذه الو�صية في الإ�ساءة 
للإم���ام الح�سين ÷، ومع غ�ض النظر عن الع���دد المذكور في الو�صية 
في الم����صادر التاريخية �إلا �أن الجميع يتف���ق �أن معاوية �أو�صى يزيد بعدم 

التهوّر وا�ستخدام ال�شدة مع الإمام الح�سين بن علي 1. 

وطبعً���ا هذا لأ�سب���اب �سيا�سية غير هذه الأ�سب���اب التي ذكرت في 
الو�صية، - ولا �أحتاج �أن �أدخل فيها -.

�إلا �أن يزيد ال�شاب البالغ من العمر �آنذاك 35 �سنة المتهوّر الأحمق 
ال���ذي لا يفهم �أل���ف باء اللعب ال�سيا�سية خالف ذل���ك، وا�ستخدم �أ�سلوب 

))) تاريخ الطبري، ج4، �ص534، �شركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، 2012م.
))) الكامل في التاريخ، ج2، �ص523، دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.

))) �أمالي ال�شيخ ال�صدوق، 629، باب10، ج5، �ص193، ترتيب الأمالي، م�ؤ�س�سة المعارف الإ�سلامية.
))) تاريخ الطبري، ج4، �ص534، �شركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت 2012م.
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ال����شدة م���ع الإم���ام الح�سين بن عل���ي 1 في ر�سالته التي بعثه���ا �إلى والي 
المدين���ة الوليد بن عُتْبَة بن �أبي �سفي���ان ينعى فيها معاوية، ومعها كتاب �آخر 
�صغر�ي� ق���ال فيه: »�أما بعد، فخ���ذ ح�سينًا، وعبد الله بن عم���ر، وابن الزبير 

بالبيعة �أخذًا لي�س فيه رخ�صة حتى يبايعوا، وال�سلام«.)1( 

تعبر�ي� �شديد ممزوج بالعنف والتحدي والتهوّر، �إلا �أن التعبير الأكثر 
حماق���ة والأكر�ث� خ�شون���ة ذاك الذي ذك���ره اليعقوبي »�إذا �أت���اك كتابي هذا 
ف�أح����ضر الح�سين بن علي1، وعبد الله بن الزبير، فخذهما بالبيعة لي، 
ف�إنْ امتنعا فا�ضرب �أعناقهم���ا، وابعث �إلّي بر�أ�سهيما، وخذ النا�س بالبيعة، 
فم���ن امتنع ف�أنفذ فيه الحكم، وفي الح�سين ب���ن علي، وعبد الله بن الزبير، 

وال�سلام«)2(.)3( 

ه���ذا المنطق المتهوّر هو نف�س المـــــنط���ق الذي ر�آه مروان بـــــن الَحكم 
عــــندم���ا ا�ست����شاره والي المدينة الوليد بن عُتبة حي���ث قال: »ابعث �إليهم في 
ه���ذه ال�ساع���ة فتدعوهم �إلى البيع���ة والدخـــــول في طاعة يزي���د، ف�إن فعلوا 
قبل���ت ذلك منهم، و�إن �أبـــوا قدّمهم وا����ضرب �أعناقهم قبل �أن يدروا بموت 
معاوي���ة، ف�إنه���م �إنْ علموا ذلك وثب كل رجل منه���م ف�أظهر الخلاف، ودعا 

�إلى نف�سه ...«.)4(

))) الكامل في التاريخ، ج2، �ص529- دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.
))) تاريخ اليعقوبي، ج2، �ص 241، ن�شر دار �صادر، بيروت.

))) راج���ع مقت���ل الخوارزم���ي، ����ص262، دار الح���وراء، �س���تجد هذا التعب�ي�ر: »فمن �أب���ى عليك منهم، 
فا�ضرب عنقه، وابعث �إلي بر�أ�سه وال�سلام«.

))) الفت���وح 10:5 نق�ل�اً ع���ن الإمام الح�سين ÷ في المدينة المنورة، �ص 340، الطبعة الأولى، قم مركز 
الدرا�سات الإ�سلامية - 1421 هـ، ق.
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م���ن هنا ق���ام والي المدينة ب�إح�ضار الح�سين ب���ن علي �إلى ق�صره 
عندم���ا بعث ر�سوله عبد الرحمن بن عمرو ب���ن عثمان بن عفان)1( وهما 
جال�س���ان، ف�أتاهم���ا في �ساعة لم يك���ن الوليد يجل�س فيه���ا للنا�س، فقال: 
�أجيبا الأمير، فق���الا: ان�صرف الآن ن�أتيه، وقال ابن الزبير للح�سين: وما 

تراه بعث �إلينا في هذه ال�ساعة التي لم يكن يجل�س فيها؟

فقال الح�سين: �أظ���ن �أن طاغيتهم قد هلك، فبعث �إلينا؛ لي�أخذنا 
بالبيعة قبل �أن يف�شو في النا�س الخبر.

فقال: و�أنا ما �أظن غيره، فما تريد �أن ت�صنع؟
ق���ال الح�سن�ي� ÷: �أجم���ع فتي���اني ال�ساعة، ث���م �أم����شي �إليه، 

و�أجل�سهم على الباب، و�أدخل عليه.

قال: ف�إني �أخافه عليك �إذا دخلت.

قال: لا �آتيه �إلا و�أنا قادر على الامتناع.)2( 

وفي كت���اب الفت���وح)3( تج���د ه���ذه في المحاورة �إث���ارة و�أكر�ث� �سعة 
. وتف�صيًال

 وح���ريٌّ بال�شخ�ص��� �أن ينظر فيها بعين الدقة لم���ا فيها من لفتات 
ت�ستحق التوقف والت�أمل فيها.

عل���ى �أي حال: �إنَّ الإم���ام الح�سين ÷ في نف�س تلك الليلة، وفي 

))) ابن ع�ساكر، ج4، �ص 327، تحقيق: محمد باقر المحمودي، بيروت - لبنان.

))) الكامل في التاريخ، ج2، �ص530، دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.
))) الفت���وح 10:5-13، نق�ًا لً ع���ن الإم���ام الح�س�ي�ن ÷ في المدين���ة المن���ورة، ق���م، مرك���ز الدرا�س���ات 

الإ�سلامية، 340.



14

ذات الوق���ت ذهب �إلى بني ها�شم، وق���ال: »�إنَّ الوليد قد ا�ستدعاني في هذا 
الوق���ت، ول�س���تُ �آمن �أن يكلفن���ي فيه �أم���رًا لا �أجيبه �إليه وهو غر�ي� م�أمون، 
فكون���وا معي، ف�إذا دخلت �إليه فاجل�سوا على الب���اب، ف�إن �سمعتم �صوتي قد 

علا، فادخلوا عليه؛ لتمنعوه مني«.)1( 

ث���م ذهب الإمام الح�سين ÷ مع �أه���ل بيته، ومواليه، و�شيعته �إلى 
الولي���د، فدخل عليه بع���د �أن �أوقفهم على باب الوليد ب���ن عتبة، ف�سلّم عليه 
به، وكان مروان بن الحكم جال�سًا هناك،  ا ح�سنًا، ثم �أدناه وقرَّ فردّ عليه ردًّ
فنع���ى الولي���د للح�سين ÷ معاوي���ة، �إلى �أن قال الإم���ام الح�سين ÷: 

ولكن لماذا دعوتني؟ 

فقال: دعوتك للبيعة، فقد اجتمع عليه النا�س. 

ا«، �أو »مثلي  فق���ال الح�سن�ي� ÷: »�إنَّ مثل���ي لا يعطي بيعت���ه �ســ���رًّ
ا، ف�إذا دع���وت النا�س �إلى البيع���ة دعوتنا معهم فكـ���ان �أمرًا  لا يباي���ع �ســـ���رًّ

واحدًا«. )2(

�إنَّ الإم���ام الح�سين ÷ كان �صادقًا في قول���ه - وحا�شا للإمام �أن 
يكون غير ذلك، وحا�شا عليه �أن يقول غير ال�صدق -، ف�إنَّه ÷ كان يريد 
�أن يظه���ر موقفه من البيعة �أمام الملأ من النا�س حتى يعرفوا حقيقة الأمر، 

وما الذي يجري تحت الكوالي�س.

))) الإر�ش���اد »لل�شي���خ المفيد«، 221، م�صنف���ات ال�شيخ المفيد، ج11، ج2، من الإر�ش���اد، �ص32، قم، �إيران، 
الطبعة الأولى.

))) الطبري، ج4، �ص549، �شركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، بت�صرف.
والكامل في التاريخ، ج2، �ص530، دار �إحياء التراث العربي، الطبعة الأولى، بيروت - لبنان.
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 لا يري���د الإم���ام الهروب كما هرب ابن الزبير في نف�س تلك الليلة 
خوفًا م���ن مواجهة الوليد بن عتبة والي المدينة، و�إنما الإمام ÷ �أراد 
ا وخطيًرا للغاية �أمام المجتمع المدني عند ح�ضورهم  �أن يظهر موقفًا مهمًّ
للبيع���ة، لا �أن الإم���ام طلب ذلك؛ م���ن �أجل الفرار من �ساح���ة المواجهة، 

والاختباء خلف الجدران.

وعلى كل حال اقتن���ع الوليد بذلك، فقال: �أبا عبد الله، لقد قلت، 
ف�أح�سنت في القول، فان�صرف را�شدًا على بركة الله حتى ت�أتيني غدًا مع 

النا�س.

فقال مروان بن الحكم: �أيُّها الأمير، �إنْ فارقك ال�ساعة، ولم يبايع 
لم تقدر منه على مثلها حتى تكثر القتلى بينكم، ولكن �أحبِ�س الرجل حتى 

يبايع، �أو ت�ضرب عنقه.

فق���ال الح�سن�ي� ÷: ي���ا ابن الزرق���اء، �أن���ت تقتلن���ي �أم هو؟، 
ا �أهل بيت  كذب���ت و�أثمت)1(، ثم �أقبل على الوليد، وق���ال: »�أيُّها الأمير، �إنَّ
النب���وة، ومعدن الـــر�سالة، ومختلف الملائك���ة، بـــنا فتح الله، وبنا يختم، 
ويزي���د �شارب الخمـــور، وقــــاتــل النف�س المحترمة، معلنٌ بالف�سق، ومثلي 
لا يــــباي���ع مثل���ه، ولــــكن ن�صب���ح وت�صبحون، وننظر وتنظ���رون �أينا �أحق 

بالخلافة«.)2( 

))) تاريخ الطبري، ج4، �ص549، �شركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت - لبنان.
والإر�شاد لل�شيخ المفيد، م�صنفات ال�شيخ المفيد، ج2 من الكتاب، �ص33، قم - �إيران، ط الأولى.

ولم يذك���ر ال�شي���خ المفي���د م���ا جرى بين الإم���ام الح�س�ي�ن ÷ والوليد والي المدين���ة في هذا الن�ص 
الأخير كما ذكره غيره.

نعم ذكر هذه العبارة: »وخرج يم�شي ومعه مواليه حتى �أتى منزله«. 
))) اللهوف في قتلى الطفوف، �ص10، ط2، من�شورات الر�ضي، قم، المطبعة الحيدرية في النجف.
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لا بدَّ من الت�أمل في هذا الحوار الذي جرى بين الإمام الح�سين ÷ 
وبين الوليد بن عتبة، ثم بين الإمام ومروان بن الحكم، ولذا �أقف عند بع�ض 

الملاحظات المهمة:

الملاحظة الأولى 
ه���ذا الخطاب من الإم���ام الح�سين ÷ �إلى الولي���د، خطاب ثورة 
وخطاب رف�ض���، يحمل العنفوان، ومطالبة بالحق الم�ضيّع، يحمل في جوهره 
ا مطلقًا ليزي���د، وت�سلطه على النا�س من���ذ �أول لحظة،  حرك���ة ثوري���ة ورف�ضً
وه���ذا الخطاب فيه ت�صريح وا�ضح للطعن في يزيد لا ي�شوبه �شك ولا تمويه، 
وه���و �أول خطاب قاله الإمام الح�سن�ي� ÷ للحكْم الأموي الجديد المتمثل 
في يزي���د بن معاوية، ولم �أج���د خطابًا �صريحًا وقويًّا للإمام ÷ قبل هذا 
الخطاب حتى �أيام معاوية بن �أبي �سفيان الذي كان يرى فيها الإمام ÷ 

لطة، مع م�آثرة ال�صبر. �ش بال�سُّ عدم التَّحرُّ

لا مج���ال لل�صبر م���ع يزيد، ولا مجال للهدوء م���ع �شارب الخمر، ولا 
مج���ال للترا�ضي والجلو�س م���ع �إن�سان يعلن الف�سق والفج���ور، ويقتل النف�س 
، وبالت���الي لا بدَّ من  المحترم���ة علنً���ا، ولا يب���الي بال�شريعة ال�سمح���اء �أ�ًالص
���ة، ف�أطلق الإمام ÷ فتيل  لطة الأمويَّ الث���ورة والرف�ض والخروج �ضد ال�سُّ
الث���ورة الح�سينية برف�ض البيعة، وطلب الخلافة وه���و الحق الطبيعي الذي 
يجب �أن يطالب به الإمام ÷ حيث قال ÷: »... ومثلي لا يبايع مثله، 

ولكن ن�صبح وت�صبحون، وننظر وتنظرون �أيّنا �أحق بالخلافة والبيعة«.

فالإمام ÷ يرف�ض البيعة، ويطالب بالخلافة له ÷، لأنه �أحق 
بخلاف���ة الم�سلمن�ي� مِن يزيد من جمي���ع الجهات، و�أنَّ يزيد ب���ن معاوية غير 

م�ؤهل �أ�ًالص من جميع الجهات لخلافة الم�سلمين.
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لا يمك���ن لأح���د �أن يقول: �إنَّ ه���ذا الخطاب لي����س بخطاب ثوري، 
ولي�س بخطاب حركي �إ�صلاحي، ولا يمكن �أن يدّعي �أحد �أن هذا الخطاب 

هو خطاب لّني في وجه يزيد بن معاوية.

ول���ذا ق���ال الإم���ام الح�سن�ي� ÷ في و�صيت���ه لأخي���ه محمد بن 
الحنفي���ة: »�إِّين لم �أخ���رج �أ����شرًا، ولا بطرًا، ولا مف�س���دًا، ولا ظالمًا، و�إنما 
ي ر�سول الله، �أريد �أن �آمر بالمعروف  ���ة جدِّ خرج���ت لطلب الإ�صلاح في �أمَّ

ي و�أبي«.)1(  و�أنهى عن المنكر، و�أ�سير ب�سيرة جدِّ

 فقول���ه ÷ »لم �أخ���رج« �أي: �إنني قد خرج���ت لطلب الإ�صلاح، 
و�أعطي���ك هذه الو�صية ي���ا �أخي حتى �أو�ضح لك �أ�سب���اب الخروج والغاية 

الكريمة من هذه النه�ضة المقد�سة.

الملاحظة الثانية
 م���ن الملاح���ظ �أنَّ الإم���ام الح�سن�ي� ÷ ق���د طلب م���ن الوليد 
ب���ن عتبة ت�أجي���ل وقت البيعة حن�ي� دعوة النا����س �إلى يوم غ���د، و�أنَّ مثل 
ا، ب���ل وبيعته في ال�س���ر من المفتر�ض��� �أنها لا  الإم���ام ÷ لا يباي���ع �سرَّ
تنف���ع والي المدين���ة، والذي ب���دوره قد ا�ستح�س���ن الفك���رة، و�أذِن للإمام  

الح�سين ÷ بالان�صراف.

نح���ن نقطع ب����أنَّ الإمام ÷ ل���ن يبايع يزيد ب���ن معاوية �أ�ًالص 
ة النا�س لا �سيما �أن الإمام ÷ لم يقل  حتى لو ح�ضر الاجتماع مع عامَّ
لل���والي: �إني �سوف �أبايع غدًا، بل ق���ال له: »ف�إذا دعوت النا�س �إلى البيعة 

دعوتنا معهم، فكان �أمرًا واحدًا«، �أي الدعوة �أمر واحد.
))) مقتل الح�سين للمقرم، �ص 139، الطبعة الثانية 1411هـ، دار الثقافة للطباعة والن�شر، قم  - 

�إيران. 
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    �إذًا ما هو الهدف المن�شود من وراء هذا الطلب الذي قدمه الإمام 
الح�سين ÷ على الوالي؟ 

حتمًا لي�س ال�سبب هو التخلّ�ص من هذه الورطة ب�أي كيفية كانت ولو 
من هذا الباب - ت�أجيل الدعوة - حتى يكون عنده متَّ�سع من الوقت للخروج 
م���ن المدين���ة، والهروب من هذا الم�أزق، وقد ذكرت قب���ل عدة �سطور �أنَّ هذا 
ر �أ�ًالص في حق الإمام ÷، ولو �أراد �أن يفعل هذا لما احتاج �إلى  غير مت�صوَّ

الذهاب، ولهرب في نف�س تلك الليلة كما هرب عبد الله بن الزبير!

    الإم���ام ÷ عر�ض��� ه���ذا العر�ض��� عل���ى الوالي؛ حت���ى ي�ستثمر 
الإم���ام ÷ العامل الإعلام���ي والتبليغي في ذلك الاجتم���اع العام والذي 
ة ليزيد بن معاوية، وف�ضح يزيد �أمام ذلك  ة للبيع���ة العلنيَّ �ستُدْع���ى �إليه الأمَّ
الجمع الحا�شد، وتعريف النا�س بف�سقه ومجونه وا�ستهتاره وحماقته، وعدم 

ين الإ�سلامي. مبالاته بالدِّ

ة عل���ى رف�ض البيع���ة ليزيد، و�أن   �أراد الإم���ام ÷ تحري�ض��� الأمَّ
���ا ي�ستدعي  ���ة خطورة الو�ضع ممَّ ي�ستنه�ضه���م للث���ورة ����ضده، و�أن يُعلم الأمَّ

النهو�ض والخروج �ضد يزيد بن معاوية.

كان الإمام الح�سين ÷ يعلم �أن هذه الخطوة لو تمت �سوف يكون 
ة �ضد يزيد.  لها الأثر الكبير والإيجابي بن�سبة معينة؛ لتعبئة الأمَّ

ه���ذا هو ال���ذي قد خط���ط �إليه الإم���ام الح�سين ÷ م���ن قبل �أن 
يذه���ب �إلى ال���والي؛ لأن الإمام قد علم بموت معاوية ب���ن �أبي �سفيان، وكان 
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ق���د علم ب�أن ال���والي �سوف يدعوه للبيعة ليزيد في مث���ل ذلك الوقت، فلم 
يكن الإم���ام ÷ متفاجئًا بهذا الطلب - طلب البيعة - من قبل الوالي 
وه���و ÷ الذي قد قال لابن الزبير على رواية الفتوح: »�إذًا �أخبرك �أبا 
بك���ر، �إِّين �أظن ب�أنَّ معاوية قد مات، وذل���ك �أني ر�أيت البارحة في منامي 
لت ذلك في نف�سي  ك�أن منبر معاوية منكو�س، ور�أيت داره ت�شتعل نارًا، ف�أوَّ
���ه م���ات«)1(، وهذه ه���ي الب�صيرة بن���ور الإمامة الذي لا تمنع���ه الموانع  �أنَّ

والحواجز.

لا يمكن للإمام ÷ �أن يذهب �إلى الوالي بدون �أي تخطيط لمثل 
ه���ذا الأمر حتى ل���و كان على م�ستوى الاحتمال، كي���ف ذلك والإمام كان 

يعلم بموت معاوية، و�سوف يطلبون منه البيعة ليزيد. 

فه���ل يمك���ن لرجل به���ذا الم�ستوى م���ن الإيمان والدق���ة في الأمور 
والحنكة ال�سيا�سية والاجتماعية �أن يذهب هكذا من دون تخطيط وتفكير 

للأحداث الم�ستقبلية التي �سوف تواجهه؟

الملاحظة الثالثة
 ي�أم���ل الإم���ام الح�سن�ي� ÷ �أن يتم الإعلان ع���ن رف�ضه لبيعة 
يزيد، و�إعلان الثورة �ضد حكومة بني �أمية عند اجتماع �أهل المدينة، ولكن 
مروان ب���ن الحكم الخبيث حال دون ذلك، �إما لأنه قد فطن �إلى خطورة 

))) الفت���وح5، ����ص10، نقًال عن الإم���ام الح�سين في المدينة المنورة، �ص340، ط1، قم - مركز مركز 
الدرا�سات الإ�سلامية.

ومقتل الخوارزمي، �ص264، دار الحوراء، بيروت - لبنان، مع �شيئ ي�سير من الاختلاف.



20

نتائ���ج الطلب، وافتهم المخط���ط الذي �أراده الإم���ام ÷، و�إما للغطر�سة 
الأموية التي لا تقبل الت�أخير عند الطلب، وترى نف�سها فوق هذه الأمور، و�أن 
موقعها يجب �أن يملي على النا�س لا العك�س، من هنا طلب مروان بن الحكم 
م���ن الوالي �أن يحب�س الإم���ام الح�سين ÷، وي�أخذ البيع���ة منه، و�إن �أبى 
ي����ضرب عنقه، الأمر الذي جعل الإمام يعجّل بالك�شف عن موقفه ور�أيه بكل 
�صراحة في رف�ض البيعة، والمطالبة بالخلافة والثورة �ضد يزيد بن معاوية.

�إذًا خط���اب الإم���ام ÷ في الإعلان عن موقف���ه في مجل�س الوليد 
ب���دل الإعلان عن���ه في الاجتماع الجماهر�ي�ي لي�س ردة فعل ل���كلام مروان، 

و�إنما كان �أمرًا مخططًا له.

 نع���م موق���ف مروان ق���د عجّل ب�إعا�ل�ن موقف الإم���ام ÷، حيث 
لا ب���دَّ للإم���ام من �إعا�ل�ن الموقف الراف�ض بع���د عر�ض مروان عل���ى الوليد 
بحب�س���ه حتى المبايع���ة �أو القتل، لا�سيم���ا �أن �أهل البي���ت 2 لا يجاملون 
في مث���ل هذه المواقف، ولا ي�ستخدمون الحيلة والمك���ر لأهدافهم النبيلة، و�إلا 
ئ مروان، ويقف موقف المجامل  ، ويهدِّ ب�إمكان الإمام ÷ �أن يرطّب الجوَّ
م���ع الولي���د؛ لأجل اله���دف المن�شود والغاي���ة النبيلة وهو �إعا�ل�ن الموقف يوم 
الاجتم���اع الجماهر�ي�ي الذي م���ن المفتر�ض��� �أن يقوم بدعوت���ه والي المدينة 

الوليد بن عتبة.

فل���م ي�ستخدم الإم���ام ه���ذا الأ�سل���وب الم�ستهج���ن والم�ست�صغر عند 
ال�شرفاء والأحرار، كيف وهو �أبو الأحرار، ولذا كان لزامًا على الإمام ÷ 
�أن يبن�ي� موقفه ور�أي���ه الراف�ض للبيعة والطالب بالخلاف���ة والثائر على بني 

�أمية.
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الملاحظة الرابعة
وه���ي بمثابة �س�ؤال مهم، فلو �أن يزيد ب���ن معاوية لم يطلب البيعة 
م���ن الإمام الح�سين ÷، هل كان الإم���ام ÷ �سي�سكت عن حكومة 

يزيد، وي�ؤثِر القعود، وعدم القيام؟

لا ب���دَّ من الت�أمل بدق���ة ثاقبة للنه�ضة الح�سيني���ة، ودرا�سة جيدة 
ومت�أنية للدافع الذي دفع الإمام الح�سين ÷ للثورة �ضد يزيد وحكومة 

بني �أمية. 

وبعب���ارة �أخ���رى: لا بدَّ م���ن درا�سة عوام���ل النه����ضة الح�سينية، 
والدواف���ع الأ�سا�س التي دفعت الإمام ÷ للث���ورة والتمرد �ضد الطغاة 

من بني �أمية.

و�إنه بعد الت�أمل والتدقيق في درا�سة تلك الأ�سباب والدوافع �أعتقد 
�أن الداف���ع الوحيد لهذه الثورة، و�أن العامل الم�ؤثر في هذه النه�ضة والذي 
ينبغ���ي و�ضع���ه عامًال �أ�سا�سً���ا ووحيدًا فق���ط وفقط هو الأم���ر بالمعروف 
ة، وهذا ما  والنهي عن المنكر، والذي من خلاله �ستكون عملية �إ�صلاح الأمَّ
قال���ه الإمام الح�سين ÷ لمحمد بن الحنيفة في و�صيته: »�إِّين لم �أخرج 
�أ�شرًا، ولا بط���رًا، ولا مف�سدًا، ولا ظالماً، و�إنما خرجت لطلب الإ�صلاح في 
ي ر�س���ول الله �أريد �أن �آم���ر بالمعروف و�أنهى ع���ن المنكر، و�أ�سير  ���ة جدِّ �أمَّ

ي و�أبي علي بن �أبي طالب«.)1( ب�سيرة جدِّ

))) مقت���ل الح�س�ي�ن للمقرم �ص 139، الطبعة الثانية 1411هـ، دار الثقافة للطباعة والن�شر، قم - 
�إيــران.
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الأم���ر بالمعروف والنهي عن المنكر ه���و ال�سبب الأ�سا�س، وهو العامل 
الرئي�س، وهو الدافع الوحيد الذي يُعطي لهذه النه�ضة جدارتها، ومكانتها، 
ةً وم�شرقة على جبهة التاريخ،  وموقعها الذي يليق بها حتى تبقى دائمًا م�شعَّ

وخالدة �أبدًا لا نظير لها في العالم كله.

    وهل تحتاج النه�ضة الح�سينية �إلى �سبب �أف�ضل من هذا ال�سبب؟، 
و �إلى غر�ي� هذا الواق���ع؟، و�إلى عامل �أ�شرف من هذا العام���ل؟، والحال �أنَّ 
، وبيت  الف�س���اد قد ع���م البلاد، وحا�ل�ل الله �صار حرامً���ا، وحرامه حا�ل�لًا
الم���ال �أ�صبح ب�أيدٍ غير �أمينة، الأمر الذي جعل الإمام يقرر المواجهة والثورة 
والخ���روج �ضد ال�سلط���ة، ولهذا دائمً���ا و�أبدًا نقف بين ي���دي الإمام ÷، 
ونقر�أ هذه الفقرة الخا����صة: »�أ�شهد �أنك قد �أقمت ال�صلاة، و�آتيت الزكاة، 
و�أمرت بالمعروف، ونهيت عن المنكر، وجاهدت في الله حق جهاده حتى �أتاك 

اليقين ...«.)1(

يق���ول الأ�ست���اذ ال�شي���خ مرت�ضى المطه���ري: »عامل الأم���ر بالمعروف 
والنه���ي ع���ن المنكر ه���و العامل ال���ذي ي�ستن���د �إلي���ه �أبو عب���د الله الح�سين 
، فتراه ÷ يبني �أ�سا�س نه�ضته وقيامه على �أحاديث  ب�صراحة قولًا وعمًال
النب���ي 4، والأهداف المعلن���ة لنه�ضته والتي يذكر فيه���ا مرارًا بالن�ص 
م�س�ألة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ودون �أن ي�أتي على ذِكر البيعة، �أو 

دعوة �أهل الكوفة وكتابتهم الكتب �إليه«.)2(

))) راجع مفاتيح الجنان، زيارة وارث، ال�شيخ عبا�س القمي، �ص502.
))) الملحمة الح�سينية، ج2، �ص33، المركز العالمي للدرا�سات الإ�سلامية، ط2، 1413هـ. 



نية
�سي

لح
رة ا

لثو
في ا

ت 
حا

طار
م

23

م���ن هنا، ف�إنَّ الإمام ÷ قد اعتمد على هذا الأمر، وعلى هذا 
الأ�سا�س كان في حركت���ه ونه�ضته وبالتالي، ف�إن جميع الأ�سباب والعوامل  
- �إن وج���دت - ترجع �إلى هذا ال�سبب والدافع، ولي�س هناك عامل ودافع 

في قبال هذا العامل، �أو ق�سيم لهذا العامل.

من هنا �أقول: طلب من الإمام ÷ البيعة، �أم لم يُطلب، �سكتوا 
عن الإمام �أم لم ي�سكتوا، ف�إنه ÷ لن ي�سكت على الإطلاق عن حكومة 
يزي���د بــــ���ن معاوي���ة؛ لأن طلب البيع���ة، ورف�ض الإمــــ���ام ÷ لها لي�س 
هدفًا، ولا دافعًا للثورة الح�سينية، ومـــا هو �إلا مرحلة من مراحل الحركة 

لي�س �إلا.

 �أي �أن طل���ب البيعة م�ؤثر في التوقي���ت، وم�ؤثر في �سرعة الحركة، 
وم�ؤث���ر في بع�ض��� الق�ضاي���ا والظ���روف �إلا �أنه لي����س دافعًا، ولي����س �سببًا 

للنه�ضة.

فلو لم يطلب يزيد م���ن الإمام الح�سين ÷ البيعة، ف�إن الإمام 
لن ي�سكت لوجود الظلم والج���ور والف�ساد المنت�شر في بلاد الإ�سلام الذي 

ي�ستدعي الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

السؤال الثاني
 متى تمت دعوة �أهل الكوفة للإمام الح�سين ÷؟

 هل يمكن الق���ول: �إنَّ دعوتهم عامل من عوامل النه�ضة كما يراه 
ال�شهيد المطهري، �أم عامل في م�سار النه�ضة الح�سينية؟
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م���ن الأمور التي لا �إ�شكال فيها في تاريخ النه�ضة الح�سينية �أن دعوة 
�أه���ل الكوفة جاءت مت�أخرة ع���ن حركة الإم���ام ÷ الإ�صلاحية حيث �إنَّ 

ثورة الإمام ÷ انطلقت من المدينة - كما �أ�سلفت تو�ضيح ذلك -.

و�أما دعوة �أهل الكوفة للإمام ÷ كانت عندما كان الإمام ÷ 
في مك���ة، حيث بعث �أهل الكوفة الكت���ب �إلى الإمام بدعوته للعراق، وبالتالي 
ي�ستحيل �أن تكون دعوة �أهل الكوفة دافعًا لحركة الإمام، وعامًال من عوامل 
النه����ضة الح�سيني���ة؛ لأنه - كم���ا ذك���رت -: �إن العامل الأ�سا����س، وال�سبب 
الرئي����س لحركة الإمام الإ�صلاحي���ة الثورية هــــو الأم���ر بــــالمعروف والنهي 

عن المنكر.

و�أعتق���د �أن ال�شهيدالمطه���ري عندم���ا قال في بع�ض��� كلماته �أن دعوة 
�أه���ل الكوفة عام���ل من عوامل النه����ضة،)1( حتمًا لا يري���د �أن يعتبره عامًال 
�أ�سا�سًا في النه����ضة، و�سببًا رئي�سًا فيها كالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 
ب���ل �إن بع�ض كلماته تنف���ي �أن تكون دعوة �أهل الكوفة �سببًا في النه�ضة، ولذا 
يق���ول المطهري: »فدعوة �أهل الكوفة لي�ست هي ال�سبب في تكوّن النه�ضة، بل 
�إن نه����ضة الإمام هي التي �أوجدت، �أو �سبب���ت �أن يقدم �أهل الكوفة دعوتهم 
للإم���ام، فلم ت�أتِ حركة الإم���ام من بعد و�صول دعوة �أه���ل الكوفة �إليه، بل 
�إن الواق���ع يقول ب�أنه وبعد ما �شرع الإمام في تحركه، و�أظهر معار�ضته �سمع 
ا  �أهل الكوف���ة بقيام الإمام وتحركه، ولما كانت الظروف عندهم مهي�أة ن�سبيًّ

تداعى �أهل البلاد للاجتماع، وقرروا الكتابة للإمام ودعوته«.)2(

))) الملحمة الح�سينية، ج2، �ص29، المركز العالمي للدرا�سات الإ�سلامية، ط2 1413هـ.
))) الم�صدر نق�سه، ج2، �ص30.
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فال�شهي���د المطهري لا يرى دعوة �أهل الكوفة �سببًا وعامًال لنه�ضة 
الإم���ام ÷، كي���ف لا والكتب التاريخية وا�ضح���ة في هذا المجال، يقول 
اب���ن الأثير: »ولم���ا بلغ �أهل الكوفة م���وتُ معاوية، وامتن���اعُ الح�سين، وابن 
عمر، وابن الزبير ع���ن البيعة �أرجفوا بيزيد، واجتمعت ال�شيعة في منزل 
رد الخزاعي، فذكروا م�سير الح�سين �إلى مكة، وكتبوا �إليه  �سليمان بن �صُ
ع���ن نفر، منهم: �سليمان بن �صرد الخزاعي، والم�سيّب بن نجية، ورفاعة 

بن �شدّاد، وحبيب بن مظاهر، وغيرهم...«.)1(

�إذًا لا غب���ار عل���ى �أن دعوة �أهل الكوفة كان���ت مت�أخرة، في�ستحيل 
�أن تك���ون عامًال و�سببً���ا لحركة الإمام ÷، بل كما ق���ال المطهري: �إن 

الحركة هي ال�سبب في دعوة �أهل الكوفة.

نع���م تعتبر ه���ذه الدعوة م���ن قبل �أه���ل الكوفة عامًاا�لً� رئي�سًا في 
تحدي���د وجهة حرك���ة الإمام ÷ وم�س���اره، حيث �إنَّ الإم���ام خرج من 
المدين���ة �إلى مكة؛ من �أجل تبلي���غ الثورة، وتو�سيع رقعة المعار�ضة، بل لي�س 
للإمام ÷ نيّة البقاء في مكة والمكوث فيها �إلى الأبد، و�إنما تعتبر مكة 
محطة من المحطات المهمة؛ لتبليغ الثورة �ضد يزيد بن معاوية لا �سيما في 
مو�س���م الحج الآتي، والذي ي�أتيه م���ن كل �أنحاء العالم الإ�سلامي �آنذاك، 
ول���ذا ينقل ابن الأثر�ي�: »لما خرج الح�سين من المدين���ة �إلى مكة لقيه عبد 

الله بن مُطيع، فقال له: جُعلت فداك، �أين تريد؟ 
قال: �أمّا الآن فمكة، و�أمّا بعد ف�إني �أ�ستخير الله«.)2(

))) الكامل في التاريخ، ج2، �ص533، دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.
))) الم�صدر نف�سه، 2، �ص533.
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الحرك���ة بعد مكة خا�ضعة للظروف ال�سيا�سية، والأو�ضاع التي �سوف 
تفرزه���ا حركة �أبي عب���د الله ÷، وكما ذك���رت �أن النتائج بعد ذلك هي 
دع���وة �أهل الكوفة حيث قالوا فيما قالوا: »... و�أن���ه لي�س علينا �إمام، ف�أقبل 
لعل الله �أن يجمعنا بك على الحق، والنعمان بن ب�شير في ق�صر الإمارة ل�سنا 
نجتم���ع معه في جُمْعه ولا عيد، ولو بَلَغن���ا �إقبالك �إلينا �أخرجناه حتى نُلحقه 
بال����شام �إن ����شاء الله تعالى، وال�سا�ل�م عليك ورحم���ة الله وبركاته«)1(، و�إن 
�آخ���ر كتاب و�صل للإمام الح�سين ÷ من مجموعة منهم �شبث بن ربعي، 
وحجار بن �أبجر، ويزيد بن الحارث وغيرهم قالوا: »�إنَّ النا�س ينتظرونك لا 
ر�أي لهم غيرك، فالعَجَل العَجَل يا ابن ر�سول الله، اخ�ضرَّ الَجناب، و�أينعت 
الثم���ار، و�أع�شبت الأر�ض، و�أورقت الأ�شجار، ف�أق���دم �إذا �شئت، ف�إنما تقدم 

على جند لك مجندة«.)2( 

ه���ذه الكت���ب وغيره���ا و�صل���ت للإم���ام الح�سين ÷ بع���د قدومه 
عل���ى مك���ة، ولا توجد �أي ر�سائل و�صلته قبل ذل���ك، وما ذكر في و�صول بع�ض 

الر�سائل لدى الإمام ÷ عندما كان في المدينة فغير �صحيح.

والخلا����صة: �إن دعوة �أهل الكوفة ح���ددت م�سار الحركة الح�سينية، 
وح���ددت وجه���ة حرك���ة الإمام ÷ بع���د �أن كان���ت غير معروف���ة بح�سب 
الظ���روف ال�سيا�سي���ة و�إنْ كان���ت ه���ي معروفة بح�س���ب البع���د المعنوي لدى 

الإمام ÷. 

ف�أ�ستطي���ع �أن �أق���ول: �إن العام���ل الوحي���د في تحديد م�س���ار الحركة 
الح�سينية، وانفرادية الجهة والموقع والمكان هو دعوة �أهل الكوفة.

))) الكامل في التاريخ، ج2، �ص53، دار �إحياء التراث العربي، بيروت لبنان.
م مقتل الح�سين، �ص144، الطبعة الثانية 1411هـ، دار الثقافة للطباعة والن�شر، قم - �إيران. ))) المقرَّ
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والإم���ام ÷ بعد ه���ذه الدعوة من جهة، وبع���د �أن كان قد قرر 
ع���دم البقاء في مكة من جهة �أخرى، ف�إن���ه ÷ قد حدد الموقع والمكان 
والم�سر�ي� ال���ذي �سوف ي�سير �إلي���ه، والطريق الذي �س���وف ي�سلكها، والبلد 

الذي �سوف يتوجه �إليه بعد مكة المكرمة. 
قبْل دعوة �أهل الكوفة لم تت�ضح المعالم، ولم يُر�سم �شيئٌ في الأفق، 

دد م�سير حركة النه�ضة الح�سينية. ولم ُحت
�أم���ا بعد هذه الدعوة، فقد تح���دد الطريق، وتحدد المكان والم�سير 
الذي �سوف ي�سلكه وهو العراق وتحديدًا الكوفة عا�صمة الدولة الإ�سلامية 

في خلافة �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب ÷.

السؤال الثالث
لماذا ت�أخر الإمام ÷ في الذهاب �إلى الكوفة؟

 ق���د يق���ال: �إن الإمام الح�سين ÷ قد ا�ستبط����أ في �إجابة دعوة 
�أه���ل الكوفة، �إذ ل���و ا�ستجاب الإمام ÷ �إلى هذه الدعوة بلا مقدمات 
لو����صل حتمًا قبل عبي���د الله بن زياد، وبالتالي �س���وف ي�سيطر هو ÷ 

على الأمور ولما �ساءت الأحوال والأمور عند و�صول ابن زياد �إليها.

وال�س�ؤال دقيقًا: لماذا ت�أخّر الإمام الح�سين ÷ في الذهاب �إلى 
�أهل الكوفة الذين و�صلت ر�سائلهم في وقت مبكّر؟

للإجاب���ة على ه���ذا الت�سا�ؤل المه���م لا بدَّ من مقدم���ة ب�سيطة لها 
ارتباط وثيق بالجواب، �ألا وهي: �إن �أهل الكوفة مع مالهم من الولاء لأهل 
البيت ÷، وحبّهم ال�شديد للإمام الح�سين ÷ وما يمثلونه من قوة 
رادعة لأهل ال�شام حيث اعتمد عليهم �أمير الم�ؤمنين ÷ »�إنَّ فيها جند 
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الله« �إلا �أنَّ له���م مواق���ف متخاذلة في الحرب �أو ال�سل���م، في �أثناء الحرب �أو 
بعدها حتى ا�شتهر بين النا�س هذا الخذلان والغدر)1( من قبل �أهل الكوفة.

ولذا قال عبد الله بن مُطيع العدوي حين لقائه بالإمام الح�سين ÷ 
وه���و في طريقه �إلى مكة: »ف����إذا �أتيت مكة، ف�إياك �أنْ تق���رب الكوفة، ف�إنها 
بل���دة م��شؤومة، بها قُتل �أبوك، وخُذل �أخوك، واغتيل بطعنة كادت ت�أتي على 

نف�سه ...«.)2( 

ولم���ا �أراد الإمام ÷ بع���د ذلك الذهاب �إلى الكوف���ة بعد دعوتهم 
الإم���ام ÷ ق���د اعتر�ض��� عليه البع�ض��� مثل عم���ر بن عب���د الرحمن بن 
الحارث بن ه�شام، وقد قال من �ضمن ما قاله: »قد بلغني �أنك تريد العراق، 
و�إني م�شف���ق عليك �أنك ت�أتي بلدًا في���ه عماله و�أمرا�ؤه ومعهم بيوت الأموال، 
و�إنم���ا النا�س عبيد الدينار والدرهم، فا�ل� �آمن عليك �أن يقاتلك مَنْ وعدك 
ن يقاتل���ك معه)3(، وهذا هو ما تحقق بالفعل  ن����صره ومَنْ �أنت �أحب �إليه ممَّ

حيث قاتله مَن كتب �إليه الن�صرة.

وهكذا قال له عبد الله بن عبا�س ال�صحابي الجليل: »يا ابن عم، �إني 
�أت�ّر بّ�ص ولا �أ�صبر، �إني �أتخوّف عليك في ه���ذا الوجه الهلاك والا�ستئ�صال، 
�إنّ �أهل العراق قوم غُدْر فلا تقربهم ...«)4(، وكذلك محمد بن الحنفية قال 
�إلى الح�سين ÷ في الليلة التي �أراد الخروج في �صبيحتها عن مكة، فقال: 
»يا �أخي، �إن �أهل الكوفة مَن قد عرفت غدرهم ب�أبيك و�أخيك، وقد خفت �أن 

))) للاطلاع �أكثر يمكن مراجعة الكتب التاريخية في هذا المجال.
))) الكامل في التاريخ، ج2، �ص533، دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.

))) الم�صدر نف�سه، �ص545.

))) الم�صدر نف�سه، �ص546.
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يك���ون حال���ك كحال من م����ضى، ف�إن ر�أي���ت �أن تقيم، ف�إن���ك �أعز من في 
الحرم و�أمنعه«.)1( 

للإم���ام  بيّن���ت  الت���ي  ال�شخ�صي���ات  بع�ض���  م���ن  نم���اذج  ه���ذه 
الح�سن�ي�  ÷ موقفه���ا اتجاه �أهل الكوفة ور�أيه���ا في �أهلها، حيث اتفق 
الجميع على الغدر والخذلان، و�أن �أهلها لا يُطم�أن �إليهم حال النزال، و�إن 

كلامهم لا يُوثق به مهما كان، فهم الفئة المتخاذلة التي عُرفت بالغدر.

ن اعتر�ض على الإمام الح�سين ÷ لم يعتر�ض  و�إن البع�ض ممَّ
عل���ى قيام الإم���ام ÷ في �أ�صل ثورت���ه والقيام على يزي���د بن معاوية، 
و�إنما اعتر�ض على خروج الإمام �إلى الكوفة لمعرفتهم ب�أهل الكوفة الذين 
ه���م »�أهل غدر ونف���اق« كما قال���ت العقيلة في خطبتها لأه���ل الكوفة بعد 

مقتل الح�سين ÷.

�إنَّ ه���ذا الاعترا�ض��� وه���ذه النظرة كان���ت ترتكز عل���ى ح�سابات 
الن����صر الظاه���ري و�شرائط���ه ولوازم���ه، ولذلك كلامه���م �صحيح، وقد 
تحقق ما قالوه وكان الإمام ÷ مدركًا تمام الإدراك �إلى هذه الم�س�ألة، 
ولي����س ÷ �أقل من �أولئ���ك الذين اعتر�ضوه، بل ه���و �أدراهم و�أعلمهم 
و�أفهمه���م على الإطلاق �إلا �أن الإمام ÷ نظرته �أبعد من �أولئك النفر 

الذين اعتر�ضوه في الخروج �إلى �أهل الكوفة.

وعلى كل حال: �إنَّ الم�س�ألة التي �أريد �أن �أ�صل �إليها في هذه المقدمة 
الب�سيط���ة ه���ي: �إنَّ �أهل الكوف���ة قد عُرف���وا بالغدر والخ���ذلان والمراوغة 

))) اللهوف في قتلى الطفوف لل�سيد ابن طاوو�س، �ص127، المطبعة الحيدرية في النجف، الطبعة 
الثانية.
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والنفاق - في ذلك الزمان طبعًا -.

من هن���ا، ف�إن الإم���ام الح�سن�ي� ÷ لا يمكن �أن ي�ستجي���ب �إليهم 
مبا����شرة ويذه���ب �إليه���م بمجرد و����صول تلك الر�سائ���ل �إليه ب���دون معرفة 
�أو�ضاعه���م و�أحواله���م ومدى �صموده���م، بل ومعرفة �أعداده���م، ولذا لا بد 
م���ن الت�أكّد م���ن ر�أيهم الذي كتب���وه ومعرفة �أحوالهم، وم���دى قدرتهم على 
ال�صم���ود والمواجه���ة بح�سب الظاه���ر، ولذا مبا�شرة ن���رى الإمام ÷ قد 
�أر�س���ل �إليهم م�سلم بن عقيل، وكان معه قي�س ب���ن م�سهر ال�صيدواوي، وقد 
: »... وقد بعث���ت �إليكم �أخي وابن عمي م�سلم  خاطبه���م الإمام ÷ قائًال
ب���ن عقيل بن �أبي طالب و�أمرته �أن يكتب �إلّي بحالكم وخبركم ور�أيكم ور�أي 
ذوي الحجى والف�ضل منكم، وهو متوجه �إليكم �إنْ �شاء الله ولا قوة �إلا بالله، 
ف����إن كنتم على ما قدمت به ر�سلكم، وقر�أت في كتبكم، فقوموا مع ابن عمي 

وبايعوه، ولا تخذلوه ...«.)1( 

لا ب���د للإمام ÷ قب���ل �أن يذهب �أن يعرف حقيق���ة الأمر وطبيعة 
الم�س�أل���ة �أكثر ف�أكر�ث� ومدى الم�صداقي���ة الواقعية عند ال���ر�أي العام الكوفي، 
وه���ذا وا�ضح كل الو�ضوح من قول الإم���ام ÷: »...�أن يكتب �إلّي بحالكم 
وخبركم ور�أيكم ور�أي ذوي الحجى والف�ضل منكم« �إذ لا بد من معرفة كبار 

القوم والر�ؤو�س الكبيرة في المجتمع الكوفي.

، بل لا بد من �أن  �إذًا الأم���ر الطبيع���ي �أن لا يذهب الإم���ام ÷ �أولًا
يبع���ث ر�سولًا قبله، لي�ستطل���ع الأمر بحيث لا يكون هن���اك تباط�ؤ في الأمر لا 
))) الفت���وح، 35:5، نق�ًا لً عن الرك���ب الح�سيني من المدينة �إلى المدينة، نج���م الدين الطب�سي، �ص45، 

ج2، مركز الدرا�سات الإ�سلامية.
ومقتل الخوارزمي، �ص284، دار الحوراء، تحقيق: ال�شيخ محمد ال�سماوي.
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م���ن قبل الإمام ÷، - وحا����شاه �أن يفعل ذلك -، ولا من قبل الر�سول 
المبع���وث، لذا نج���د الإمام ÷ يخاط���ب م�سلمًا بن عقي���ل، ويقول له: 
»�إِّين موجه���ك �إلى �أه���ل الكوفة ...« �إلى �أنْ قال: »ف����إن ر�أيتهم مجتمعين 
عل���ى بيعتي، فعجّل علي بالخبر حتى �أعمل على ح�ساب ذلك �إن �شاء الله 

تعالى، ثم عانقه الح�سين ÷ وودّعه وبكيا جميعًا«.)1(

فالإم���ام ÷ يطالب م�سلمًا بالتعجيل من قبل م�سلم والم�سارعة 
���ة على وَجَلٍ م���ن �أمرها  في الأم���ر، لأنَّ الو����ضع لا يحتم���ل الت�أخر�ي� والأمَّ

و��شأنها وهي تنتظر الإمام ÷ بفارغ ال�صبر.

�إ�ضافة �إلى نكتة مهمة في المقام وهي �أن الإمام ÷ لو ذهب �إلى 
�أهل الكوفة، وا�ستجاب لهم مبا�شرة �سواء و�صل قبل ابن زياد �أم لم ي�صل 
و�آل���ت الأو����ضاع �إلى الانقلاب على الإم���ام ÷ لأي �سبب كان، ف�سوف 
يلام الإم���ام ÷ ويتهم بعدم التريّث، وا�ستك����شاف الأمور والأو�ضاع، 
و�س���وف يتهم بالت�س���رّع وعدم الحنك���ة ال�سيا�سية والاجتماعي���ة وما �إلى 
هنال���ك م���ن التهم الت���ي �سوف تنهال عل���ى الإمام ÷ ب�سب���ب �أو دون 
�سب���ب، بل �سوف يكون الحق مع �أولئك الذي���ن �سيرمون الإمام بوابل من 
التهم، �إلا �أن ت�صرّف الإمام ÷ وحنكته والأبعاد الواقعية والظاهرية 
الت���ي يتحلى به���ا ÷ فوّت كل ذلك على الأع���داء والمت�صيدين في الماء 

العكر.

))) الفتوح 63:5، نقًال عن الركب الح�سيني من المدينة �إلى المدينة، نجم الدين الطب�سي، �ص45، 
ج2، مركز الدرا�سات الإ�سلامية.

ومقتل الخوارزمي 196:1، �ص284، دار الحوراء، تحقيق: ال�شيخ محمد ال�سماوي.
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ي����ضاف �إلى كل ذل���ك ه���ذا الت�س���ا�ؤل: مَن ال���ذي يق���ول: �إن الإمام 
الح�س ن�ي�÷ لو انطل���ق نحو الكوفة ب���دل م�سلم بن عقيل �س���وف ي�صلها 
قب���ل عبي���د الله بن زياد، حي���ث �إن المت����صوّر �آنذاك بمجرد تح���رك الإمام 
الح�س ن�ي�÷ من مك���ة �إلى الكوفة �س���وف يتغير الو����ضع بطبيعة الحال، 
و�س���وف يقوم �أذن���اب بني �أمية ب�إر�س���ال الر�سائل �إلى يزي���د؛ لأخذ الحيطة 
والح���ذر، واتخ���اذ التدابر�ي� والحيلول���ة دون و�صول الإم���ام الح�سين ÷ 
�إلى �أه���ل الكوفة مم���ا ي�ستدعي ب�إ�سراع اتخاذ الإج���راءات الاحترازية التي 
م���ن �ضمنها �إر�سال عبي���د الله بن زياد �أ�سرع بكثير م���ن الإمام ÷، لأن 
الإمام ÷ مع���ه بنو ها�شم، وبع�ض �أ�صحابه والن�س���اء والأطفال، ف�سوف 

تكون الحركة بطيئة بالقيا�س �إلى حركة عبيد الله بن زياد.

ه���ذا ف�ًالض من �أن تواجد الإم���ام ÷ - �أيها القارئ الكريم - في 
مك���ة ومجيئه �إليها والمكث فيها كان؛ من �أجل تو�سيع رقعة الثورة و�ضم �أكثر 
ع���دد من رج���الات الم�سلمن�ي� في هذه الحرك���ة الإ�صلاحي���ة، فالغر�ض لي�س 
ا، و�إنما وفق خطة مدرو�سة ومخطط لها من قبل �صاحب الثورة، و�ضم  عبثيًّ
الرجال لهذه الثورة تحتاج �إلى �أر�ضية جيدة، ولا �شك �أن مو�سم الحج يعتبر 
�أر�ضية خ�صبة للتبليغ �ضد بني �أمية، وفر�صة كبيرة؛ لات�ساع رقعة الثورة من 
خلال ذلك الخليط من الرجال والن�ساء من �أنحاء العالم الإ�سلامي �آنذاك.

وبالت���الي، ف�إن �سف���ر الإمام ÷ قبل المو�س���م ب�شهرين يفوّت هذا 
الغر�ض��� العقلائي لا �سيما مع وج���ود البديل لهذا ال�سفر لأهل الكوفة الذين 

كانوا ينتظرون الإمام الح�سين ÷ بفارغ ال�صبر.

وزب���دة المخا�ض���: �إنَّ حركة الإم���ام ÷ لم تكن مت�أخ���رة، بل هي 
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حرك���ة طبيعي���ة مدرو�س���ة م���ن خا�ل�ل �إجراءاته���ا و�أموره���ا ومرا�سليها 
والكت���ب المتداولة بين رجل الث���ورة، وبقية العظماء الذي���ن اعتمد عليهم 

الإمام ÷ من بداية النه�ضة �إلى نهايتها.

السؤال الرَّابع
لـم��اذا تخلّ��ف بــعــــ���ض بن��ي ها���شم ع��ن الالتح��اق بالإم��ام 

الح�سين ÷ كمحمد بن الحنفية؟

 فه���ل كان محمد ب���ن الحنفية له ر�أي مخال���ف للإمام ÷ في 
النهو�ض��� والث���ورة، �أم في توجهه �إلى �أهل الكوف���ة؟، وكذلك عبد الله بن 

جعفر 5.

لم �أعر�ث� على م�أثور عن �أئمة �أه���ل البيت2ب�صدد علة تخلّف 
محم���د ب���ن الحنفي���ة 5 ع���ن الالتح���اق بالإم���ام الح�سين ÷، 

ولتو�ضيح الجواب �أكثر دقة و�أعمق لا بدَّ من ذِكر نقطتين �أ�سا�سيتين:

ه خولة الحنفية  النقطة الأولى: ا�شتهر محمد بن الحنفية بلقب �أمِّ
فعُ���رف بـ »ابن الحنفية«، و�أبوه �أمير الم�ؤمنين ÷، وكنيته �أبو القا�سم، 
وكان �أمر�ي� الم�ؤمنين ÷ يقذف���ه في لهوات الح���روب، ويعتمد عليه في 
المواجه���ة، ولم يتخلّف �أ�صلًا ع���ن �أبيه ÷، وهكذا كان معتقدًا ب�إمامة 
الح�سن والح�سين1 ولم ينقل لنا التاريخ اعترا�ض ابن الحنفية عليهما 
في �أي �أم���ر من الأم���ور بما فيها الحركة الإ�صلاحي���ة والثورة الح�سينية، 
وكان معتق���دًا تم���ام الاعتقاد ب�إمامة زين العابدي���ن ÷، كيف لا وهو 

مَن تربى في حجر عليّ ÷، و�سمع الروايات منه.
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���ا ما ح���دث في نقا�شه مع الإمام زين العابدين ÷ كان ذلك؛   و�أمَّ
عى في���ه الإمامة ولا  م���ن �أجل ثن���ي النا�س عن���ه، و�إبعاده���م؛ لأن البع�ض ادَّ
خلا�ص له���ذا الإدعاء �إلا بحج���ة ظاهرية، والاحتجاج ال���ذي �أتى به الإمام 
زين العابدين ÷، والذي كان من �صنع محمد بن الحنفية - في اعتقادي 

-؛ لأجل �إقناع النا�س ب�إمامة ابن �أخيه.

وكان محم���د ب���ن الحنفي���ة 5 ق���د قدّم ر�أي���ه بين ي���دي الإمام 
الح�سين ÷ في المدينة المنورة.)1(

ث���م تح���رك من المدين���ة �إلى مكة للق���اء الإمام الح�سن�ي� ÷ قبل 
خروجه �إلى العراق، وفعًال التقى ب�أخيه في مكة في الليلة الأخيرة التي خرج 
الإم���ام ÷ في �صبيحتها من مكة كما ذكر ذلك ال�سيد ابن طاوو�س 9، 
والرواية مروية عن الإمام ال�صادق ÷ قال: �سار محمد بن الحنفية �إلى 
الح�سن�ي� ÷ في الليلة التي �أراد الخروج في �صبيحتها عن مكة، فقال: يا 
�أخ���ي، �إن �أهل الكوف���ة من قــــد عرفت غدرهــــم ب�أبي���ك و�أخيك، وقد خفت 
�أن يك���ون حال���ك كحال من م�ضى، ف����إن ر�أيت �أن تقي���م، فــــ�إنك �أعز من في 

الحرم ... .
 فقال ÷: يا �أخي، قد خفت �أن يقتلني يزيد بن معاوية في الحرم، ف�أكون 

الذي ي�ستباح به حرمة هذا البيت.
فق���ال له اب���ن الحنفية: ف�إن خفت ذل���ك، ف�سر �إلى اليم���ن، �أو بع�ض نواحي 

ال�سير، ف�إنك �أمنع النا�س، ولا يقدر عليك �أحد.
فقال ÷: �أنظر فيما قلت.

ولما كان ال�سحر ارتحل الح�سين ÷، فبلغ ذلك ابن الحنفية، ف�أتاه، ف�أخذ 

))) الإر�ش���اد لل�شي���خ المفي���د، م�صنف���ات ال�ـــــشي���خ المفي���د، ج11، ج2 م���ن الكتاب، الطبع���ة الأولى، �ص34، 
قم - �إيران.
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زمام ناقته التي ركبها، فقال له: يا �أخي، �ألم تعدني النظر فيما �س�ألتك؟
قال ÷: بلى

؟ قال: فما حداك على الخروج عاجًال
فق���ال ÷: �أتاني ر�سول الله 4 بعدم���ا فارقتك، فقال: يا ح�سين، 

. اخرج، ف�إن الله قد �شاء �أن يراك قتيًال
فق���ال له ابن الحنفية: �إنا لله و�إنا �إلي���ه راجعون، فما معنى حملك ه�ؤلاء 

الن�ساء معك و�أنت تخرج على مثل هذه الحال؟
فقال ÷ له: قد قال لي، �إن الله قد �شاء �أن يراهن �سبايا، و�سلم عليه، 

وم�ضى.)1( 

الذي �أريد �أن �أ�ؤكد عليه في هذه النقطة: �إن ابن الحنفية له درجة 
عالي���ة من الاعتقاد الحتمي الذي لا ����شك فيه في �إمامة �أهل البيت 1 
بم���ا فيهم الإمام الح�سين ÷ الذي هو �صاح���ب الثورة، وكانت هناك 
متابع���ة دقيق���ة من محمد بن الحنفي���ة في مجريات الأم���ور والأو�ضاع لا 
�سيما �أنَّ الإمام الح�سين ÷ قد كتب له الو�صية عندما كان في المدينة.

النقطة الثانية: لا �شك �أن هن���اك منزلة عظيمة وخا�صة لأن�صار 
الح�س ن�ي�÷ لا يمك���ن �أن ي�صل �إلى ه���ذه المنزلة �أحد عل���ى الإطلاق 
كم���ا ي�ستفاد ذلك م���ن الروايات، وزيارات �أه���ل البيت2، و�أ�صحاب 
الح�س ن�ي�÷ لم ي�سبقهم �سابق ولا يلحق بهم لاحق في �سموّ مرتبتهم، 
وعل���و ��شأنهم، ف�إن كل مَن لم يلح���ق بهذا الركب الح�سيني فهو الخ�سران 
وه���و الحرمان م���ن نيل ذلك ال����شرف العظيم ال���ذي لا ي�ضاهيه �شرف، 

))) الله���وف، ����ص 27- 28، من�ش���ورات المطبع���ة الحيدري���ة في النج���ف الأ�ش���رف، ط2، ال�سي���د اب���ن 
طاوو�س.
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وه���ذا م���ا ي�شير �إليه الإم���ام الح�سين ÷ في كتابه �إلى بن���ي ها�شم: »مَن 
لحق بي منكم ا�ست�شهد، ومَن تخلّف عني لم يبلغ الفتح«)1(، �أي لم ي�صل �إلى 

هذه المرتبة العالية، وهذا الفوز العظيم.

ولا يمكن �أن يخفى هذا الأمر العظيم على محمد بن الحنفية، ولي�س 
ا عن هذا الجو الروحاني الفريد من نوعه،  م���ن المعقول �أ�ًالص �أن يكون بعيدًً
كما �أنه من الم�ستحيل �أن يكون عارفًا به، ولكنّه غير مكترث به لجلالة محمد 
ب���ن الحنفية، وعظي���م منزلته، و�إيمان���ه العظيم والكبير بالولاي���ة والإمامة 

ل�سيّده الإمام الح�سين ÷.
بع���د هاتين النقطتين �أرج���ع؛ لأقول: لا يمكن لمحمد ب���ن الحنفية �أن 

يتخلف عن الإمام الح�سين ÷ بدون عذر. 
�صحيح �أن���ه لا يوجد هناك م�أثور وا�ضح ع���ن �أهل البيت2بهذا 
ال����صدد �إلا �أن ذلك لا يمنعنا من الق���ول: �إن محمد بن الحنفية لا يمكن �أن 
يتخلّ���ف عن ركب الح�سين ÷ ب���دون عذر، وال�سبب في ذلك ما تقدم منا 

في النقطتين ال�سابقتين.

�إ�ضاف���ة �إلى ذل���ك يوج���د م���ن علمائن���ا م���ن نق���ل �أن محم���دًا ب���ن 
���ا �أيام خروج الح�سن�ي� ÷ �إلى درجة �أنه لا  الحنفي���ة 5 كان مري�ضً

يقوى على حمل ال�سيف، من ه�ؤلاء الأعلام:

1- ال�سي���د ابن طاوو�س 9 عن �أبي مخن���ف قوله: »وقد كان محمد 
بن الحنفية موكوعًا؛ لأنه �أهدي �إلى �أخيه الح�سن ÷ درع من ن�سيج داود 
))) كام���ل الزي���ارات، 75، لاب���ن قولوي���ه، م�ؤ�س�س���ة الأعلمي للمطبوع���ات، لبنان 2009م، ����ص82، ج20، 

الطبعة الأولى.
واللهوف لل�سيد ابن طاوو�س، من�شورات المطبعة الحيدرية، �ص28، النجف الأ�شرف.
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عل���ى نبينا وعليه ال�سلام، فلب�سه، فف�ضل عنه ذراع و�أربعة �أ�صابع، فجمع 
محم���د بن الحنفية ما ف�ضل من���ه، وفركه بيده فقطع���ه، ف�أ�صابته نظرة 
ف����صارت �أنامله تجري دمً���ا مدة، ولهذا لم يخرج مع الح�سين ÷ يوم 
كربلاء، لأنه ما كان يقدر �أن يقب�ض قائم �سيف، ولا كعب رمح«.)1(                                         

2- الدربندي 9 ينقل محاورة بين الإمام الح�سين ÷ و�أخيه 
محمد بن الحنفية في المدين���ة: »�إني والله ليحزنني فراقك، وما �أقعدني 
عن الم�سير معك �إلا لأجل ما �أجده من المر�ض ال�شديد، فو الله يا �أخي ما 
�أق���در �أن �أقب�ض��� على قائم �سيف ولا كعب رمح، ف���و الله لا فرحت بعدك 
�أبدًا، ثم بكى �شديدًا حتى غ�شي عليه، فلما �أفاق من غ�شيته قال: يا �أخي، 

�أ�ستودعك الله من �شهيد مظلوم«.)2( 

3- تعرّ�ض �إلى هذه الم�س�ألة كذلك ال�شيخ حبيب الله الكا�شاني في 
تذكرة ال�شهداء، وقال: ب�أن ابن الحنفية كان م�صابًا ب�ألم، فلم يقدر على 
ا  حمل ال�سيف والجهاد، وذكر: �إن الم�شهور هو �أن ابن الحنفية كان مري�ضً

في المدينة.)3( 

))) كت���اب )حكاي���ة المختار في �أخذ الث����أر برواية �أبي مخنف(:33، من�ش���ورات المطبعة الحيدرية في 
النجف، ط2.

))) �أ�سرار ال�شهادة، 246، من�شورات الأعلمي، طهران.
))) تذكرة ال�شهداء، 71 و 82، لحبيب الله الكا�شاني، �ص98، م�ؤ�س�سة مدين، ط1.

و�سبب ذلك - مع جلالة قدره، وعلو ��شأنه - �أنه كان قد ا�شترى درعًا، فكانت �أكبر منه، ف�أخذها 
بيده، فقطع الفرائد من زردها، فر�أته امر�أة كانت هناك، وبهتت لقوته، فقالت: �إن كان م�سلمًا 
�سلطه الله على الكفار، و�إن كان كافرًا وقى الله الم�سلمين �شره، ف�أ�صابته بعين، فخرجت من يده 
خراجة زادت جراحتها حتى عجز عن حمل ال�سيف، ولهذا عذره الإمام، ولم يكلفه بالخروج معه. 

معالي ال�سبطين، ج1، �ص230.
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�إذًا لا �إ����شكال ب�أن محمدًا ب���ن الحنفية كان معذورًا في عدم الذهاب 
مع �أخيه الح�سين ÷، وهذا الأمر هو الذي يطم�أن �إليه. 

غاي���ة الأم���ر: �إن ابن الحنفي���ة قد تحفظ في خ���روج الح�سين ÷ 
�إلى �أه���ل الكوف���ة �س���واء كان في المدينة)1( �أم في مك���ة)2(، وكان ر�أيه مخالفًا 
ل���ر�أي الإمام ÷ كبع�ض��� �أ�صحاب الإمام، وبع�ض بن���ي ها�شم كعبد الله 
بن عبا�س، وعبد الله بن جعفر �إلا �أن هذا التحفظ لي�س له دخل في الذهاب 
م���ع الح�سين ÷، و�إنما ال�سبب الوحيد هو مر�ض ابن الحنفية، �أما �إبداء 

الر�أي في �أي �شيئ لا يلازم الامتناع، وعدم الذهاب.

م�س�ألة خروج الإمام ÷ �إلى �أهل الكوفة، ور�أي محمد بن الحنفية 
ا لخروج  في ذل���ك كان وا�ضحً���ا في التاريخ حيث �إنَّ ابن الحنفية كان معار�ضً
الإمام ÷ للخلفية المعروفة لدى الكثير من ال�شخ�صيات - كما ذكرت -، 
�إلا �أن ه���ذا الر�أي كان ر�أيً���ا م�ؤقتًا و�سرعان ما زال عن هذا الرجل العظيم، 
وذل���ك عندما �أخبره الإمام الح�سن�ي� ÷ ب�أنَّ الله �شاء �أن يراه قتيًال كما 
�أخر�ب�ه الر�سول 4 في عالم النوم، لما �سمع ابن الحنفية ذلك لم يبدِ �أيَّ 
، و�إنما بك���ى و�س�أله عن حمله للن�ساء والح���ال �أنه مقتول لا  اعترا�ض��� �أ�ًالص
محال���ة، فجاوبه الإمام الح�سين ÷: »����شاء الله �أن يراهن �سبايا«، وهنا 
كذل���ك لم يعتر�ض محمّد 5 مع �أن هذا الخبر ن���زل عليه كال�صاعقة، 

لأنه لم يتوقع ذلك.

))) الإر�شاد، الم�صدر نف�سه لل�شيخ المفيد.
))) اللهوف، 127، من�شورات المطبعة الحيدرية في النجف، ط2.
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هذا الموقف يُظهر لنا عظمة محمد ابن الحنفية ومدى ذوبانه في 
الإمام ÷ وعمق الت�سليم المطلق لأخيه ÷.   

  �أم���ا بالن�سب���ة �إلى عب���د الله ب���ن جعف���ر 5 وه���و اب���ن عم 
الإم���ام الح�سين ÷ جعف���ر الطيار، كان جليل الق���در، عظيم ال��شأن، 
رفي���ع المنزلة، كان كريًم���ا حليمًا، ومن �أ�صحاب ر�سول الله 4 و�أمير 
الم�ؤمن ن�ي�÷ والح�سن والح�سين1، وهو زوج ال�سيدة الجليلة زينب 

الكبرى بنت علي بن �أبي طالب �أمير الم�ؤمنين ÷.

 لا يوج���د على الإطلاق من ت�أمل في جلالته، وقدر منزلته ورفعته 
لا في كتبنا ولا في كتب العامة، وهو �أمر مت�سالم عليه بين الفريقين.

ق���ال الذهبي: »عبد الله بن جعفر ال�سيد العالم كفله النبي، ون��شأ 
في حجره، كان كبير ال��شأن كريًما جوادًا ي�صلح للإمامة«.)1(

وقال عنه ال�سي���د الخوئي 9: »جلالة عبد الله بن جعفر الطيّار 
بن �أبي طالب بمرتبة لا حاجة معها �إلى الإطراء، ومما يدل على جلالته 
�أن �أمير الم�ؤمنين ÷ كان يتحفظ عليه من القتل كما كان يتحفظ على 

الح�سن، والح�سين، ومحمد بن الحنفية«)2(، هذا من جهة.

وم���ن جهة ثانية: ي���رى المتتبع ل�سيرة عب���د الله بن جعفر 5 
ا  �أن���ه كان جريئًا في ق���ول الحق، مدافعًا عن ال����صراط الم�ستقيم، داح�ضً

))) �سير �أعلام النبلاء:ج3، �ص456، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت - ط6، 1989م. 
))) معجم رجال الحديث: )146/11 - رقم6762(، الطبعة الخام�سة 1413هـ.
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للباطل، مواليًا لأئمة الهدى، ذائبًا في عمه �أمير الم�ؤمنين ÷، �إنه الرجل 
العارف ب�إمام زمانه.

وق 9 ب�سندين عن �سليم بن قي�س الهلالي عن   ي���روي ال�شيخ ال�صدَّ
عب���د الله بن جعفر الطي���ار يقول:»كنا عند معاوية �أن���ا والح�سن والح�سين، 
وعب���د الله ب���ن عبا�س، وعم���ر بن �أبي �سلم���ة، و�أ�سامة بن زي���د فجرى بيني 
وبين معاوية كلام، فقل���ت لمعاوية: �سمعت ر�سول الله 4 يقول: �أنا �أولى 
بالم�ؤمنين من �أنف�سهم، ثم �أخي علي بن �أبي طالب ÷ �أولى بالم�ؤمنين من 
، فالح�سن بن علي �أولى بالم�ؤمنين من �أنف�سهم،  �أنف�سهم، ف�إذا ا�ست�شهد عليٌّ
ث���م ابنه الح�سين بع���دُ �أولى بالم�ؤمنين من �أنف�سهم، ف�إذا ا�ست�شهد فابنه علي 
ب���ن الح�سين الأكر�ب� �أولى بالم�ؤمنين م���ن �أنف�سهم، ثم ابن���ي محمد بن علي 
الباق���ر �أولى بالم�ؤمنين من �أنف�سهم و�ستدركه يا ح�سين، ثم تكملة اثني ع�شر 

�إمامًا ت�سعة من ولد الح�سين ر�ضي الله عنه ...«.)1(

 ومن جهة ثالثة نرى �أن عبد الله بن جعفر هو الذي دفع بولديه عون 
ومحم���د ب�أن ين�ضما �إلى الركب الح�سيني بع���د خروجه من مكة، ولذا يقول 
ال�شيخ المفيد 9: »فلما �آي�س منه عبد الله بن جعفر 5 �أمر ابنيه عونًا 
ومحمدًا بلزومه والم�سير معه والجهاد دونه مع يحيى بن �سعيد �إلى مكة«.)2( 

�أر�سل ولديه مع الإمام ÷؛ ليجاهدا دونه، ولي�ست�شهدا بين يديه، 
، �أو مخالفًا لر�أي الإمام الح�سين ÷.  فهل يعقل �أن يكون متخاذلًا

))) الخ�صال، �أبواب 12 - باب الأئمة بعد النبي اثنا ع�شر، ح40، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي، ط8.
))) الم�صدر ال�سابق.

والإر�شاد، 69.
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�إنَّ ال���كلام ال���ذي قلت���ه في محمد ب���ن الحنفية هو عين���ه الكلام 
ال���ذي �أقوله هنا من جهة ت�أيي���د عبد الله بن جعفر لثورة الح�سين ÷ 

ونه�ضته، وحركته، وقيامه �ضد يزيد بن معاوية. 

ومعار�ضت���ه لخ���روج الإم���ام ÷ �إلى الع���راق هو �أم���ر طبيعي 
لمث���ل هذه ال�شخ�صي���ات العارفة بالمجتمع الكوفي �آن���ذاك، وقد حاول ثني 
الإم���ام ÷ عن الذه���اب �إلى الع���راق، لكنه لم ي�ستط���ع، فبعث ولديه 
مع الإمام، فكي���ف ي�أمر ولديه بالذهاب وهو يخالف الحركة الإ�صلاحية 

للإمام ÷، ولا يرى �شرعيتها؟

من هنا لا �شكَّ �أن عبد الله بن جعفر 5 كان معذورًا في عدم 
التحاقه بالركب الح�سيني. 

�إنَّ مَ���ن يوا�سي الإمام ÷ ب�أع���ز ما عنده من �أهل بيته »محمد 
وع���ون«، وفل���ذات كب���ده لا بد و�أن يكون مع���ذورًا في تخلفه ع���ن الالتحاق 

بالركب الح�سيني.

 يقول المامقاني 9: »وقد وا�ساه بولده عون، ومحمد، وعبد الله، 
قُتلوا معه بالطف لماّ كان هو معذورًا في الخروج معه«.)1(  

 ويق���ول المحق���ق ال�شي���خ جعف���ر النق���دي: »�أما ع���دم خروجه مع 
الح�سين ÷ �إلى كربلاء، فقد قيل: �إنه مكفوف الب�صر«.)2(

))) تنقيح المقال في علم الرجال،2:173
و�أب���و الف���رج الأ�صفهاني روى �أن لعبد الله ول���دًا �آخر ا�سمه عبيد الله، و�أمه الخو�صاء بنت حف�صة 

ا في كربلاء.  بن ثقيف قتل �أي�ضً
ومقاتل الطالبيين لابن الفرج الأ�صفهاني، �ص6، ن�شر الر�ضي، قم - �إيران.

))) زينب الكبرى:87، من�شورات مكتبة المفيد، قم - �إيران.
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السؤال الخامس
فارة؟ هل كان م�سلمٌ كفوءًا بال�سَّ

ا �أنَّ الإمام الح�سين ÷ قد �أر�سل م�سلمًا بن   من الوا����ضح تاريخيًّ
عقيل �إلى الكوفة، فهل يا ترى كان جديرًا بقيادة المجتمع، وتحمل الم�س�ؤولية؟ 

هل كان يملك كفاءة �سيا�سية، واجتماعية؟ 

وهل له القدرة على �إدارة المجتمع؟ 

و�إذا كان كذلك، فلماذا تفرق النا�س، وابتعدوا عنه، وتركوه وحده في 
�أزقة الكوفة؟، بل انقلبوا عليه بعد ذلك، ووجهوا �سهامهم، و�سيوفهم �ضده؟ 

�ألي����س هذا الموقف، وبهذه ال�سرعة يك����شف لنا عن ب�ساطة �شخ�صية 
م�سل���م بن عقيل، ويك�شف لنا عدم حنكت���ه وجدارته لقيادة المجتمع الكوفي، 
وه���ذا يك�شف لنا ب���دوره عن عدم معرفة الإم���ام الح�سين ÷ بم�سلم بن 

عقيل؟

يعتر�ب� هذا الموقف من المواقف المهمة في تاري���خ النه�ضة الح�سينية، 
ومحطة من المحط���ات التاريخية الخطيرة، ومف�ًاا�لً�ص �أ�سا�سيًّا من مفا�صل 
الحرك���ة الح�سينية، وم���ن م�شاهدها الح�سا�س���ة، والتي وق���ع فيها الجدل، 
واحت���دم فيها النقا�ش عن���د البع�ض لا �سيما عند بع�ض��� المفكرين البعيدين 

عن فكر وخط �أهل البيت ÷.

وال���ذي زاد الطين بلّة - كما يقولون - هو �أن العدد الذي بايع م�سلمًا 
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ب���ن عقيل لي�س قليًاا�لً� - �آنذاك - حيث و�صل على �أقل تقدير ثمانية ع�شر 
�أل���ف فار����س، وهو عدد ي�ستح���ق الت�أمل، وقد تفرق ه����ؤلاء عن م�سلم بن 
عقي���ل ب�شكل �سريع �إلى درجة �أنه لا يوج���د �أحد يدله على الطريق، ف�أين 
َ لم ي�ستط���ع م�سلم �أن يحافظ عليه���م، �أو على  ه����ؤلاء؟، �أين ذهب���وا؟، ِمل

؟ بع�ضهم حتى لو كان قليًال

م���ن هنا وقع الجدل في م�صدر الم�شكلة، فهل الم�شكلة في م�سلم بن 
عقيل من حيث عدم جدارته وقدرته على قيادة المجتمع الكوفي؟

 �أم �أن الم�شكل���ة في �أهل الكوفة، لأنهم �أهل غدر ونفاق - كما ذكره 
ذلك بع�ض بني ها�شم -؟

مسلم بن عقيل سفير الحسين ÷

م�سلم بن عقيل بن �أبي طالب 5، غني عن التعريف، فهو من 
�سلالة بني ها�شم، تلك ال�سلالة الها�شمية ال�سامية العريقة، فكان م�سلم 
مث���الًا �ساميًا في الأخلاق، والج���ر�أة، وال�شجاعة، وغيره���ا من ال�صفات 

العالية التي قد اتَّ�صف بها بنو ها�شم.

ق���ال ال�سيد الخوئي: »فجلال���ة م�سلم بن عقي���ل وعظمته فوق ما 
تحويه عبارة، فقد كان ب�صفين في ميمنة �أمير الم�ؤمنين ÷ مع الح�سن 

والح�سين، وعبد الله بن جعفر«.)1(

))) معجم رجال الحديث 19: رقم12362، الطبعة الخام�سة 1413هـ.



44

وه���ذه الرواية تنبئ عن �شجاعة م�سلم ب���ن عقيل وب�سالته، ولذا قال 
البع�ض: »�إنَّ م�سلمًا بن عقيل كان مثل الأ�سد، وكان من قوّته �أن ي�أخذ الرجل 

بيده، فيرمي به فوق البيت«.)1(

ونج���د في موقع �آخر �أنَّ الر�سول الأكرم 4 قد �أخبر عليًّا ÷ 
خرً�ب�ا، حي���ث روى ال�صدوق 9: »ق���ال عليٌّ ÷ لر�س���ول الله 4 يا 

؟  ر�سول الله، �إنك لتحب عقيًال

ا ل���ه، وحبًّا لحب �أبي طالب له،  ق���ال: �إي والله، �إني لأحبه حبين: حبًّ
و�إنَّ ول���ده لمقتول في محبّة ولدك، فتدمع عليه عي���ون الم�ؤمنين، وت�صلّي عليه 
الملائكة المقرْبون، ثم بكى ر�سول الله 4 حتى جرت دموعه على �صدره، 

ثم قال: �إلى الله �أ�شكو ما تلقى عترتي من بعدي«.)2( 

ه���ذا، وقد خ���رج م�سلم من مكة للن�صف من �شه���ر رم�ضان �سنة 60 
م���ن الهجرة، ودخل الكوفة في الخام�س من �شوال، ونزل دار المختار بن �أبي 
عبيدة)3(، و�أقبلت ال�شيعة يبايعونه حتى �أح�صى ديوانه ثمانية ع�شر �ألفًا)4(،  

وقيل بلغ خم�سًا وع�شرين �ألفًا.)5( 

))) نف�س المهموم لل�شيخ عبا�س القمي، �ص109، دار المرت�ضى، الطبعة الأولى، بيروت - لبنان.
))) �أمالي ال�صدوق:183، المجل�س27،4.

وترتيب الأمالي للم�شايخ الثلاثة، ج5، م�ؤ�س�سة المعارف الإ�سلامية.
))) الكامل في التاريخ، ج2، �ص535، دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.

))) تذكرة الخوا�ص، �ص309، �سبط ابن الجوزي، ذوي القربى، الطبعة الأولى، قم - �إيران.
))) ابن �شهر �آ�شوب المازندراني، ج3، �ص242، المطبعة الحيدرية في النجف - العراق.
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معنى  السفير 

هناك عدة معانٍ في اللغة لكلمة ال�سفير، من المعاني: 
1- ممثّ���ل �سيا�سي لدولة في عا�صمة دول���ة �أخرى، وقد يكون هذا 
المعنى من المعاني الم�ستحدثة التي اخترعت �ضمن وجود تبادل ال�سفارات 
بن�ي� ال���دول لا �سيما و�إن ه���ذا الم�صطلح »�سف���ارة« لم يكن معه���ودًا عند 
العرب، �إلا �أن يراد كمبعوث في مهمة لمدة م�ؤقتة لكنه بعيد، وبالتالي هذا 

المعنى لا ينطبق على م�سلم بن عقيل.
2- م�صل���ح بن�ي� قوم، وهو معن���ى جيد، له �أ����صول عربية قديمة، 

وهذا ي�شمل م�سلم �إلا �أنه معنى �ضيق لمهمته.
ا،  3- المعن���ى الآخر »ر�س���ول«، وهذا المعنى له �شمولي���ة وا�سعة جدًّ

وهو ينطبق كل الانطباق على م�سلم، ولذا �أجاد ال�شاعر عندما قال: 

ر�سول ح�سين ونعم الر�سول     �إليهم من العترة ال�صالحة

�إذًا م�سل���م ب���ن عقيل �سفير الح�سين ÷ لأه���ل الكوفة ور�سوله 
�إليهم، ويجب على �أهل الكوفة �إطاعة �أوامره، والالتزام بكل قراراته التي 
يمك���ن �أن ت����صدر منه في �أي لحظة ح���ال وجوده في الكوف���ة حتى و�صول 
الإم���ام الح�سن�ي� ÷، ولا تنح����صر مهم���ة م�سل���م بمهم���ة معينة دون 
�أخرى، بل ل���ه مطلق الت�صرف على �ضوء الكتاب وال�سنة، وهذا هو الذي 
نفهم���ه من كلمة »ر�سول«، غاية الأمر قد يتكيّف المرُْ�سِل في تحديد �أعمال 
ال�سفر�ي�، وقد يطلق له العنان بالت����صرّف في جميع الأمور والق�ضايا دون 

تحديد. 
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وبما �أن الإم���ام الح�سين ÷ لم ي�صدر منه �أي تقييد للمهمة التي 
بُعث �إليها م�سلم، فمعناه �أن له مطلق الت�صرّف �سواء في الأمور الاجتماعية، 

�أم الاقت�صادية، �أم غيرهما.  

التقارب الفكري 
لا ب���د من التقارب الفكري بن�ي� المرُْ�سِل والر�سول، ولا بد من التوافق 
في المنه���ج والتخطي���ط، وفي كل مجري���ات الأمور الخارجية وذل���ك باعتبار 
�أن الر�س���ول في الحرك���ة والتخطيط والنه���ج الفكري والق�ضاي���ا الخارجية 
ا �أنْ يق���وم المرُ�سِل ب�إر�سال  يمث���ل المرُ�سِ���ل في كل ذلك، ولذا من الخط�أ ج���دًّ
�شخ�صي���ة تخالفه في الفكر والتخطيط والنه���ج والر�ؤية الخارجية، و�إذا ما 
قام المرُ�سِـــ���ل بـــــــــ�إر�ســــال مثل هذه ال�شخ�صية لهو دليل وا�ضح على عــــدم 

المعرفة والدقة. 

ولا ب���د من درا�سة ال�شخ�صية درا�سة دقيقة من جميع الجهات �سواء 
كان في مكوّناته النف�سية والروحية، �أم قدراته الخارجية. 

من هنا نقول: �إنَّ م�سلمًا بن عقيل باعتباره ر�سول الح�سين ÷، فلا 
ب���د �أن يكون الفكر الذي يحمله م�سلم والنهج والتخطيط والر�ؤية الخارجية 
ه���ي نف�سها التي يراها الح�س ن�ي�÷، وهذا الأمر هو ال���ذي نعتقد به في 
م�سل���م، والذي ي�ؤيد ذلك، بل والدليل عليه هو الواقع الخارجي الذي عا�شه 

م�سلم بن عقيل في تلك الحقبة الزمنية ال�صعبة مع �أهل الكوفة.

من جهة �أخرى - وه���ذا هو محل الت�سا�ؤل - نعتقد �أن م�سلمًا ÷ 
كان قويًّا حكيمًا له قدرة فائقة في �إدارة الأمور، و�شخ�صيته �شخ�صية واعية، 
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لها القدرة في �إدارة المجتمع الكوفي، و�إدارة الحركة ال�سيا�سية ف�ًالض عن 
الجان���ب التعبدي والإيماني لم�سل���م ÷، و�إن الإمام الح�سين ÷ لا 
يمك���ن �أن يُر�س���ل لهذه المهمة الخطر�ي�ة والم�صيرية �شخ�صي���ة �ضعيفة لا 
تمل���ك الوعي ال�سيا�سي والاجتماعي، ولي�ست لها قدرة على اتخاذ القرار 

وقيادة المجتمع، ولا تحمل المقوّمات الأ�سا�س لل�شخ�صية القيادية. 

�إنَّ م�سلمً���ا بن عقيل له كل المقوّمات النف�سية والمعنوية والخارجية 
التي ت�ؤهله لتلك المهمة الخطيرة وال�صعبة في نف�س الوقت، ونجزم �أنه لو 

لم تكن فيه تلك المقوّمات الكبيرة لما بعثه الإمام الح�سين ÷.

و تتر�سخ �صحة هذه الفكرة من نف�س خطاب الإمام الح�سين ÷ 
لأهل الكوفة عندما قال ÷: »بعثت �إليكم �أخي، وابن عمي، وثقتي من 

�أهل بيتي م�سلم بن عقيل ...«.)1(

�إنَّ تعبير الإمام ÷ بالثقة يحمل �أبعادًا عميقة وكبيرة بالن�سبة 
ة في مدينة الكوف���ة، ولذا ف�إن  للظ���رف الراهن �آن���ذاك التي تعي����شه الأمَّ
معنى الثقة هنا لي�س هو عدم الكذب فقط، وهو الم�صطلح الذي ي�صطلح 
علي���ه الفقه���اء في علم الرجال، و�إنم���ا التعبير بالثق���ة »في ذلك الظرف 
���ة واقت�صاديَّة، حيث  ���ة واجتماعيَّ ة و�سيا�سيَّ بال���ذات« يحمل �آفاقً���ا قياديَّ
ن�ستوحي منها القدرة على قيادة المجتمع قيادة حكيمة ور�شيدة على خط 
، نفه���م منها الا�ستيعاب التام لكل الم�شاكل الموجودة في المجتمع  الله 

الكوفي، ف�ًالض عن الم�شاكل والأحداث التي �سوف ت�ستجدّ بعد ذلك.

))) مقتل الح�سين للمقرم، �ص145، �سنة الطبع 1411هـ، دار الثقافة، قم - �إيران.
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 �إنن���ا ن�ستوح���ي منه���ا كل ذلك، ولا نفه���م منها ذلك المعن���ى ال�ضيّق 
والخا�ص وهو عدم الكذب فقط.

ه���ذا التعبر�ي� م���ن الإم���ام ÷ ل���ه دلالات���ه المعنوي���ة والأخلاقية 
والخارجية القيادية التي كان يت�صف بها م�سلم بن عقيل.

ولذا لا يمكن التجريح، ولا الطعن، ولا النيل لا من قريب ولا من بعيد  
في ه���ذه ال�شخ�صية العظيمة، كم���ا لا يمكن التنزيل م���ن قدرها وعظمتها، 
ه���ا �شخ�صية لا تملك الكف���اءة والقدرة  و�إنن���ا لا يمكننا الق���ول - بتاتًا - ب�أنَّ

لقيادة المجتمع، ولي�ست لها قدرة �سيا�سية واجتماعية.

الإشكالية
ق���د يت�صوّر البع�ض ه���ذا الت�صوّر باعتب���ار �أن م�سلمًا بن عقيل الذي 
اجتم���ع عن���ده ثمانية ع�شر �أل���ف �سيف لم ي�ستط���ع �أن يحاف���ظ عليهم، ولم 
ي�ستط���ع �أن ي�ستثمر هذا المجتمع الكبير لمواجهة بني �أمية مع ما بذله �أولئك 

من الا�ستعداد للت�ضحية والفداء. 

�إنَّ ه���ذا دلي���ل وا�ضح على ع���دم الخبرة، وعدم الحنك���ة ال�سيا�سية، 
وعدم القدرة على �إدارة المجتمع.

ي����ضاف �إلى ذل���ك �أن ه���ذا الأم���ر ال���ذي ح�صل لم يك���ن بعد خم�س 
�سنن�ي� من و����صول م�سلم �إلى الكوف���ة، �أو بعد �سنتين، �أو حت���ى �سنة واحدة، 
و�إنم���ا كان بع���د �شهر تقريبًا من و�صوله �إلى تل���ك المدينة التي بايعت الإمام 

الح�سين ÷.
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، وخلاف ما نعتقده  هذا ال���كلام غير �صحيح وغير منطقي �أ�ًالص
في م�سل���م بن عقيل، ولا دلي���ل �أ�ًالص على هذا الر�أي �سوى انقلاب النا�س 
عل���ى م�سل���م، و�أن م�سلمًا بن عقيل لم ي�ستثمر تل���ك الجموع الغفيرة لقلة 
خبرت���ه، وعدم قدرته على جمْعهم والا�ستفادة منهم فيما جاء من �أجله، 
مع �أنَّ هذا الانقلاب �سببه لي�س م�سلمًا و�إنما ال�سبب الرئي�س والوحيد هم 
�أه���ل الكوفة �أنف�سه���م، و�أن الم�شكلة في �أهل الكوف���ة �أنف�سهم وفي �سلوكهم 
وموقفه���م، وتخاذله���م ولي�س���ت الم�شكلة في م�سلم بن عقي���ل، وهذا الأمر 

يحتاج �إلى بيان وتو�ضيح.

أهمية الاختيار 
�إنَّ الق���درة على اتخاذ الق���رار، والاختيار الذي يملك���ه الإن�سان، 
ويتحلى به لهو من الأمور التي يدركها كل �إن�سان، ويجزم بها ولعلها �أكثر 

الأمور والمعارف يقينًا للإن�سان. 

�إنَّ كل واح���د منا ي���درك في داخل ذات���ه بعلمه الح����ضوري، و�إذا 
�شك في �شيئ، �أو تردد فيه، ف�إنه من الم�ستحيل �أن يتردد في هذا الإدراك 

اليقيني الفطري.

كذل���ك كل واحد منا يدرك في داخله و�أعماق ذاته ب�أنه قادر على 
التحك���م بق�ضاياه الخارجي���ة وجوارح���ه الج�سمانية، في�شع���ر ب�أنه قادر 
- مثًا�لً� - عل���ى التكلم والحديث مع الآخرين، كم���ا �أنه قادر على عدمه، 
وكذل���ك قادر على تن���اول الطعام الذي يرغب فيه م���ن عدم تناوله، وهو 

قادر كذلك على الم�سير في الاتجاه الذي ي�شاء من عدمه، ...، وهكذا.
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ث���م �إنَّ الت�صمي���م على القيام بعم���ل تارة يتم؛ لأج���ل �إ�شباع الدوافع 
الغريزي���ة والحيوانية مثل الجوع الذي يدفع الإن�سان �إلى �إرادة �أكل الطعام، 
والعط�ش��� الذي يدفع الإن�سان �إلى �إرادة �شرب الماء، والغريزة الجن�سية التي 
تدفع���ه للبحث عن �شري���ك الحياة، وتارة �أخرى يتم؛ لأج���ل �إر�ضاء الدوافع 
العقلية؛ ولأجل تحقيق الطموحات الإن�سانية مثل المري�ض الذي يقوم بتناول 
ال���دواء المرّ؛ لأجل الح����صول على ال�سلامة والا�ست�شفاء، ف����إن العقل يدفعه 
ل����شرب الدواء المرّ، ويمنعه م���ن تناول �ألذ الأطعم���ة ال�شهيّة حتى لا ي�صاب 
بزيادة في ن�سبة ال�سكر، و�إن هذا الجندي الذي يذهب �إلى الحرب عن �إرادة 
واختي���ار، وي�ضحي بروحه في �سبيل الو�صول �إلى الهدف ال�سامي �إنما بدافع 

الطموح الإن�ساني.

قيمة الإنسان 
في ظ���ل ه���ذه الدواف���ع المختلف���ة، وفي ظل ه���ذه الرغب���ات المتعددة 
ي�أت���ي ه���ذا الت�سا�ؤل المهم: �أين تظه���ر قيمة الإن�سان؟، و�أي���ن تظهر �إن�سانية 

الإن�سان؟، ومتى يقال: �إن هذا الإن�سان يملك �إن�سانية؟

مطل���وب من الإن�سان �أن يتح���رك وفق الأمور الطبيعي���ة والعادية في 
ح���ال ع���دم التزاحم بين الأم���ور والق�ضاي���ا والرغبات والدواف���ع، وفي هذه 

الحالة لا تُعرف قيمة الإن�سان، ولا تتبين قيمة الفرد وحقيقته.

 الف���رد ال���ذي يقول: �إنن���ي ماهر في ال�سباح���ة، و�أنه يق���اوم الأمواج 
العاتي���ة لا تع���رف حقيقته وهو جال�س عل���ى الياب�سة، بل تع���رف حقيقته في 
و�س���ط البحر والأمواج في �شدتها وعلوّها، ول���ذا ف�إن قيمة الإن�سان وحقيقته 



نية
�سي

لح
رة ا

لثو
في ا

ت 
حا

طار
م

51

ال�شخ�صي���ة �إنما تظهر في ظل التعار�ض والتزاحم بين الرغبات والدوافع 
المختلف���ة، ف�إذا ح����صل التزاحم بينها يج���ب عليه الاختي���ار وفق �إرادته 

ال�شخ�صية. 

فلو ح����صل التزاحم بين الكمالات الروحي���ة والقرب الإلهي وبين 
المل���ذات الدنيوية والرغبات الحيوانية، فعل���ى الفرد �أن يختار بين هذين 
الأمري���ن، فه���ل يخت���ار الطري���ق الأول الذي تك���ون دوافعه دواف���ع �إلهية 
وغَيبي���ة، �أم يختار الطريق الثاني الذي تك���ون دوافعه حيوانية وغريزية، 

ف�إذا اختار تتبين قيمة الفرد، وتُعرف قيمة الإن�سان.

من هن���ا نع���رف �أن الاختي���ار عملية طبيعي���ة يمار�سه���ا الإن�سان 
في �أفعال���ه و�أقوال���ه وحركات���ه، ومن خلال ه���ذا الاختيار ق���د ي�صل هذا 
الإن�س���ان �إلى الكمالات الروحية العالية، ويتكامل في م�سيرته، وي�صل �إلى 
الف�ضائل الأخلاقية الراقية، وقد يبقى في الح�ضي�ض الأ�سفل، ويعي�ش في 
م�ستنق���ع الرذائ���ل الو�ضيعة، ويبقى �أ�سير ال�شه���وات الحيوانية، كل ذلك 
بيد الإن�سان نف�سه، ولذا ف�إن الإ�سلام يرتكز على هذه النقطة في م�سائل 

العقاب والثواب كما هو مقرر في محله.

م���ن هنا �أق���ول: �إنَّ م�سلمًا بن عقي���ل ك�شخ�صي���ة �إ�سلامية واعية 
تت����صف ب�صف���ات �إيمانية عالي���ة، وتتحلى بفك���ر �إ�سلام���ي راقٍ وعقيدة 
�إ�سلامي���ة �صلب���ة ووا�ضحة ق���د ارتكز على ه���ذا الأ�سل���وب الطبيعي وهو 
عام���ل الاختيار ال�شخ�صي، وعدم �إجبار النا����س، وكان ب�إمكان م�سلم �أن 
ي�سل���ك �أ�سلوب التهديد والعن���ف والترغيب بالأم���وال �إلا �أن ذلك خلاف 
العقيدة الإ�سلامية، وخا�ل�ف الطموح الإن�ساني، وخلاف طريق الأحرار 
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والعظم���اء، ولذلك تحرّك م�سلم منذ مجيئ���ه �إلى الكوفة، وارتكز على مبد�أ 
حرية الاختيار والقناعة الذاتية والفكرية.

من خلال ه���ذا المبد�أ والنهج ال�سليم، والطري���ق الأمثل ح�ضر عنده 
�أكر�ث� من ثمانية ع����شر �ألف رجل قد وقعوا، وتعاهدوا عل���ى ن�صرة �أبي عبد 
الله الح�سن�ي� ÷، وكان���ت الأم���ور طبيعية م���ن حيث ع���دم التزاحم في 
الاختي���ار، ولم يكن هناك في ال�ساح���ة الكوفية �آنذاك �سوى م�سلم بن عقيل، 
فلا يوجد رجل �آخر يعار�ض م�سلم، ولا يزاحمه فيما يطرحه �إلا والي المدينة 
ال���ذي لم يعد يمل���ك �أي قرار في تل���ك الأجواء الم�شحون���ة، �إلا �أن بعد مجيئ 
عُبي���د الله ب���ن زياد، وقبل مجي���ئ الح�سين ÷ انقل���ب الو�ضع، وح�صلت 
ا ومتلاحقة حت���ى �أ�صبح النا�س في ق�ضية متزاحمة بين  تط���ورات �سريعة جدًّ

�أمرين لا ثالث لهما:
ب���اع م�سلم بن عقيل، والبقاء على عهدهم وعند ميثاقهم، وال�صبر مع  �أ- اتِّ

م�سلم مهما كانت النتائج �إلى حين و�صول الإمام الح�سين ÷.

باع ابن زياد من خلال خذلان م�سلم، ونق�ض كل تلك العهود والمواثيق  ب- اتِّ
التي كتبوها للإمام الح�سين ÷، و�أكدوها لم�سلم بن عقيل.

ف�أ�صبح �أهل الكوفة بين هذين الأمرين اللذين لا ثالث لهما، وبالتالي 
عليهم �أن يختاروا �أحدهما. 

وكما ذك���رت �سابقًا: �إنَّ قِيمة الإن�سان وعظمت���ه تتبَّني حال التزاحم 
في ظل الاختيار.
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 هن���ا تتبين عظمته وحريته وب�سالت���ه وعنفوانه وكرامته، �أو يتبين 
خذلانه وانحطاطه وجبنه وخوفه، فعليهم �أن يختاروا بين النور والظلام، 

وبين الخير وال�شر، وبين ال�شجاعة والجبن، وبين الكرامة والذّل.

ه���م يعلم���ون �أن الثب���ات والكرام���ة وال�صبر ربم���ا يكلفهم الكثير 
ة  م���ن الت�ضحيات وال�شهداء �إلا �أن ه���ذا الطريق هو طريق الكرامة والعزَّ

والإباء. 

�أعود لأقول: �إنَّ م�سلمًا بن عقيل لم يجبرهم، ولم يهددهم، بل ولم 
يهم بالعطايا كما فعل ابن زياد.)1(  يمنِّ

�إنَّ الإ�سلام - كم���ا ذكرت - يقوم على هذا الأ�سا�س المتين، وعلى 
ه���ذه العقي���دة الراقية والممي���زة، وبالتالي ف����إن �أهل الكوف���ة هم الذين 
باعهم عبيد الله بن زياد، ونق�ضهم لكل تلك  اختاروا وحددوا موقفهم باتِّ
العه���ود والمواثيق التي �أ�صبحت لا قيم���ة لها عند �أهل الكوفة، وقد ح�صل 
ه���ذا الانقلاب على م�سلم، وعلى تلك العهود والمواثيق، وعلى الكتب التي 
كتبوها والر�سائل التي �أر�سلوها ب�شكل �سريع ومفاجئ من خلال تهديدات 

ابن زياد وتخويفه لأهل الكوفة، و�شراء النفو�س وال�ضمائر.

ئي�س والوحيد هو �أهل الكوفة �أنف�سهم،  �إنَّ هذا الانقلاب �سببه الرَّ
و�إنَّ الك���رة كان���ت في ملعبهم، ولا دخل لم�سلم بن عقي���ل في هذا الخذلان 
والتراج���ع، ولا يتحم���ل م�سل���م بن عقيل تبع���ات هذا التراج���ع والتخاذل 
الك���وفي ال���ذي ح�صل ب�سب���ب عوامل خطر�ي�ة كانت موج���ودة في المجتمع 

الكوفي.  

))) الم�صدر نف�سه، �ص41.
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�أعتق���د - جازمًا - بوجود �أ�سباب وعوامل داخل المجتمع الكوفي �أدّت 
ب���ه �إلى هذا التخاذل والتراجع، ول���ذا لا بدَّ من درا�سة هذه الأ�سباب بجدية 
كبر�ي�ة، والوقوف على هذه العوامل الخطيرة التي �أدّت �إلى انتكا�سة عظيمة 

ة �إلى يومنا هذا. في المجتمع الإ�سلامي �آنذاك، و�أدّت بتبعاتها على الأمَّ

ومن �ضمن هذه الأ�سباب:
1- الخوف من ابن زياد ب�شكل خا�ص.

عة، والتراخي. 2- الدِّ
3- قلة الوعي في الق�ضايا والأمور ال�سيا�سيَّة والاجتماعيَّة.

4- الميل �إلى حب المال والجاه والراحة.
5- �ضعف الوازع الديني، �أو �ضعف الالتزام بالقوانين الدينية الإلهية.

6- الإرادة النف�سية ال�ضعيفة. 

وغيره���ا م���ن العوامل الت���ي تعتبر منت����شرة في �أهل الكوف���ة انت�شارًا 
وا�سعً���ا �إلا القلة القليلة من الأفراد الفدائيين والر�ساليين الذين حملوا على 

ة من جبروت بني �أمية. عواتقهم تحرير الأمَّ

وم���ن خا�ل�ل ما تقدم نع���رف تمام المعرف���ة جدارة م�سل���م بن عقيل 
له���ذه المهمة الخطر�ي�ة، و�أنَّ اختي���ار الإمام الح�سن�ي� ÷ كان في محله، 
وق���د كان عارفًا ومطلعًا عل���ى �شخ�صية م�سلم، ومدى قدرته وتحمله و�صبره 
لهذه الم�س�ؤولية الت���ي ك�شفت عن منزلة م�سلم وعظمته و�إيمانه العميق بالله 

تعالى، ور�سوله 4.
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ادس السؤال السَّ
هل الإمام الح�سين ÷ يعلم بالم�صير الذي �آل �إليه؟

 هل كان الإمام الح�سين ÷ يعلم بمقتله، و�أنه �سوف ي�ست�شهد، 
وتقتله بنو �أمية في �أر�ض كربلاء؟ 

و�إذا كان يعل���م بذل���ك، فلم���اذا ذه���ب ولم ينقذ نف�س���ه من موت 
محتم؟ 

�ألي�س هذا رمي بالنف�س �إلى التهلكة؟

 ه���ذا ال�س�ؤال م���ن الأ�سئلة المف�صلية العقائدي���ة الذي طالما يثيره 
بع�ض��� المخالفن�ي� والمغر�ن�ي�ض عبر و�سائ���ل �إعلامهم المختلف���ة؛ من �أجل 
الت�شكيك في الأمور العقائدية عند ال�شباب، ولذا حاول البع�ض �أن يطرح 
ال�س����ؤال بتعبير �آخر حيث قال: »�إنَّ الح�سين بن علي �إما �أنه يعلم بمقتله، 
و�إم���ا لا يعل���م، ف����إذا كان يعلم فهو رم���ي بالنف�س �إلى التهلك���ة، و�إذا كان 
لا يعل���م فكي���ف تقولون: �إن �أهل البي���ت يعلمون الغَي���ب، �أو لديهم �إحاطة 

بالغيب«؟

وكما نرى �صاغ ال�س�ؤال على �أنه �أمر م�سلّم به في كلتا الحالتين.

نا نعتقد   والنتيج���ة الت���ي طرحه���ا في كلا الأمرين مرفو����ضة؛ لأنَّ
�أن الإم���ام ÷ كان يعل���م بمقتل���ه، ولي�س من باب الرم���ي بالنف�س �إلى 

التهلكة، وبالتالي هو يعلم الغَيب، �أو قل له �إحاطة بالغَيب.

هذا المو�ضوع يحتاج �إلى البحث العلمي في نقطتين �أ�سا�سيتين كما 
هو في ال�س�ؤال: 

الأولى: هل كان الإمام ÷ يعلم بمقتله؟ 
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الثانية: مع العلم، لماذا يرمي بنف�سه ومَن معه �إلى التهلكة؟

النقطة الأولى
 علم �أهل البيت 2 علمٌ لدّين رباني كا�شف عن مكانتهم الإلهية 
، و�إنَّ هذا العلم محاط بهالة  الخا����صة المن�صو�ص عليها من قب���ل الله 
من العظم���ة والقد�سية الإلهي���ة، ومن�سوج بن�سيج الع�صم���ة الربانية التي لا 

تُخطئ، ولا ت�سهو.

 من هنا، ف�إن علماء الإمامية يعتقدون بعلم الغَيب لأهل البيت ÷ 
مع غ�ض النظر عن الاختلاف في �سعة هذا العلم و�ضيقه.

 وه���ذه م�س�ألة علمية عقائدية مبحوث���ة في الكتب العقائدية لا مجال 
لطرحه���ا هنا، �إلا �أن محل الكلام ه���و خ�صو�ص علم الإمام الح�سين ÷ 

بمقتله في �أر�ض كربلاء المقد�سة.

قد وردت الأخبار الكثيرة عن ر�سول الله 4 و�أمير الم�ؤمنين ÷ 
ة بمقتل �أبي عبد الله الح�سين ÷.  تُعرّف الأمَّ

لي����س فق���ط الإم���ام ÷ هو مَ���ن يعل���م بمقتل���ه وا�ست�شه���اده، بل 
���ة في زم���ن ر�سول الله 4 و�أمر�ي� الم�ؤمنين ÷، كان���ت تعرف �أنَّ  الأمَّ
الح�س ن�ي�÷ يقتل مع كوكبة من �أهل بيته و�أ�صحابه في �أر�ض كربلاء من 
العراق، وكانوا يعرفون �أنَّ �شفاعة النبي 4 لا تنال قتلة الح�سين ÷، 
ب���ل كان بع�ض الرّواة يعرف���ون بع�ض التفا�صيل والجزئيات الدقيقة عن هذه 

الواقعة المرتقبة الأليمة، ف�إليك بع�ض هذه الروايات:
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�ستها  الرواية الأولى: قالت �أ�سماء: فلما ولدت فاطمة الح�سين1نفَّ
ب���يُّ 4، فقال: هلمّ ابني يا �أ�سم���اء، فدفعته �إليه في  ب���ه، فجاءني النَّ
خرقة بي�ضاء، ففعل به كما فعل بالح�سن، قالت: وبكى ر�سول الله 4، 

ثم قال: �إنه �سيكون لك حديث، اللهم العن قاتله.

 لا تُعلِمي فاطمة بذلك.

بيُّ 4، فقال:  قالت �أ�سماء: فلما كان في يوم �سابعه جاءني النَّ
هلمّ���ي ابني، ف�أتيته، ففع���ل به كما فعل بالح�سن، وع���قّ عنه كما عقّ عن 
 ، الح�س���ن ...، ثم و�ضع���ه في حجره، ثم قال: يا �أبا عب���د الله، عزيز عليَّ

ثم بكى.

فقل���ت: ب�أبي �أنت و�أمي، فعلت في ه���ذا اليوم، وفي اليوم الأول فما 
هو؟ 

ق���ال: �أبكي على ابن���ي هذا تقتله فئة باغية كاف���رة من بني �أمية، 
لا �أنالهم الله �شفاعت���ي يوم القيامة، يقتله رجل يثلم الدين، ويكفر بالله 

العظيم ...«.)1( 

الرواي���ة الثاني���ة: » ... خ���رج النبي 4 �إلى �سف���ر، فوقف في 
بع�ض��� الطريق، وا�سترج���ع، ودمعت عيناه، ف�سُئل عن ذل���ك، فقال: هذا 
جبريل يخبرني عن �أر�ض ب�شطّ الفرات يقال لها كربلاء يُقتل فيها ولدي 
الح�سن�ي�، وك�أني �أنظر �إليه و�إلى م�صرع���ه ومدفنه بها، وك�أني �أنظر �إلى 

))) �أمالي الطو�سي، المجل�س13.
وترتي���ب الأمــــــ���الي للم�شاي���خ الثلاث���ة، ج5، 170، م�ؤ�س�سة المع���ارف الإ�سلامي���ة، الــــطـــبعة الأولى، 

قم - �إيران.
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ال�سباي���ا على �أقتاب المطايا، وقد �أُهديَ ر�أ����س ولدي الح�سين �إلى يزيد لعنه 
الله، فو الله ما ينظر �أحد �إلى ر�أ�س الح�سين، ويفرح �إلا خالف الله بين قلبه، 

ول�سانه، وعذبه الله عذابًا �أليمًا. 

ث���م رجع النب���ي 4 من �سف���ره مغمومً���ا مهمومًا كئيبً���ا حزينًا، 
ف�صع���د المنبر و�أ�صعد مع���ه الح�سن والح�سين، وخطب ووع���ظ النا�س، فلما 
فرغ من خطبته و�ضع يده اليمنى على ر�أ�س الح�سن ويده الي�سرى على ر�أ�س 
الح�سين، وقال: الله���م، �إنَّ محمدًا عبدك ور�سولك، وهذان �أطائب عترتي، 
وخي���ار �أرومتي، و�أف�ضل ذريت���ي ومن �أخلّفهما في �أمتي، وقد �أخبرني جبريل 

�أن ولدي هذا مقتول بال�سم والآخر �شهيد م�ضرج بالدم.

 اللهم، فبارك له في قتله، واجعله من �سادات ال�شهداء.

لِه حرَّ نارك، واح�شره في   الله���م، ولا تبارك في قاتله، وخاذل���ه، و�أَ�صْ
�أ�سفل درك الجحيم. 

بيُّ 4: �أيُّها  ق���ال: ف�ضجّ النا�س بالب���كاء والعويل، فقال له���م النَّ
النا�س، �أتبكونه ولا تن�صرونه، اللَّهم، فكن �أنت له وليًّا ونا�صرًا«.)1( 

ه الذي مات  الرواي���ة الثالثة: »ولم���ا ا�شتد بر�س���ول الله 4 مر�ضُ
في���ه، وقد �ضم الح�سن�ي� ÷ �إلى �صدره ي�سيل من عرق���ه عليه وهو يجود 

بنف�سه، ويقول: ما لي ويزيد، لا بارك الله فيه.

))) بحار الأنوار، 248، ج44، دار �إحياء التراث العربي، الطبعة الثانية 1983م، بيروت - لبنان.
ومقتل الخوارزمي، �ص238، دار الحوراء، بيروت - لبنان، بت�صرف.
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، و�أف���اق، وجعل يقبّل   الله���م، العن يزي���د، ثم غ�شي علي���ه طويًال
الح�سن�ي� وعيناه تذرفان، ويق���ول: �أمـــــا �إنَّ لي ولقاتل���ك مقامًا بين يديّ 

)1(. الله 

الرواية الرابعة: عن ابن عبا�س قال: »كنت مع �أمير الم�ؤمنين  ÷ 
في »خروج���ه« �إلى �صفين، فلما نزل نينوى وه���و ب�شط الفرات قال ب�أعلى 

�صوته: يا ابن عبا�س، �أتعرف هذا المو�ضع؟ 

قلت له: ما �أعرفه يا �أمير الم�ؤمنين.

فقال ÷ لو عرفته كمعرفتي لم تكن تجوزه حتى تبكي كبكائي.

 ق���ال: فبكي طويًا�لً� حتى �أخ�ضلّ���ت لحيته، و�سال���ت الدموع على 
�صدره، وبكينا معًا وهو يقول: �أوّه �أوّه ما لي ولآل �أبي �سفيان؟

 مالي ولآل حرب، حزب ال�شيطان، و�أولياء الكفر؟ 
�صبـــرًا يا �أبا عبد الله، فقد لقي �أبوك مثل الذي تلقى منهم«.)2(

 الرواي���ة الخام�سة: روي عن �أبي جعفر ع���ن �أبيه ÷ قال: مرّ 
علي ÷ بكربلاء، فقال لماّ مرّ به �أ�صحابه وقد �أغرورقت عيناه يبكي، 

ويقول: هذا مناخ ركابهم، وهذا مُلقى رحالهم.
 ها هنا مراق دمائهم.

 طوبي لك من تربة عليها تراق دماء الأحبة«.)3( 

))) مثير الأحزان:22، ابن نما الحلي، من�شورات مدر�سة الإمام المهدي، قم - �إيران.
وراجع نف�س المهموم، �ص61، دار المرت�ضى، الطبعة الأولى الأولى، بيروت - لبنان.

))) �أمالي ال�صدوق: المجل�س87، ج5، ترتيب الأمالي للم�شايخ الثلاثة، م�ؤ�س�سة المعارف، �ص175، 
الطبعة الأولى، قم - �إيران.

))) البح���ار، ج295:41، ب���اب 114حدي���ث 18، دار �إحي���اء ال�ت�راث العرب���ي، الطبع���ة الثانية 1983م، 
بيروت - لبنان.
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الرواية ال�ساد�سة: ع���ن حذيفة قال: »�سمعت الح�سين بن علي يقول: 
والله ليجتمعنَّ على قتلي طغاة بني �أميَّة، ويقدمهم عمر بن �سعد، وذلك في 

حياة النبي 4. 

فقلت: �أنب�أك بهذا ر�سول الله 4؟ 

قال: لا، ف�أتيتُ النبي 4، ف�أخبرته.

 فق���ال 4: علم���ي علمه، وعلمه علم���ي، و�إنا نعل���م بالكائن قبل 
كينونته«.)1(

الرواي���ة ال�سابع���ة: روى عبد الله ب���ن �شريك العام���ري، قال: »كنت 
�أ�سمع �أ�صحاب علي ÷ �إذا دخل عمر بن �سعد من باب الم�سجد يقولـــون: 

هذا قاتل الح�سين بن علي ÷، وذلك قبل �أن يقتل بزمان«. )2( 

الرواي���ة الثامن���ة: روي �أنَّ عمر بن �سعد، ق���ال للح�سين ÷: يا �أبا 
عب���د الله، قبلنا نا�سًا �سفهاء يزعم���ون �أني �أقتلك، فقال له الح�سين ÷: 
�إنهم لي�سوا ب�سفهاء ولكنهم حلماء: �أما �أنه يقرّ عيني �ألا ن�أكل من برّ العراق 

)3(.» بعدي �إلا قليًال

هناك العديد م���ن الروايات الم�أثورة عن ر�س���ول الله 4، و�أمير 
الم�ؤمنن�ي� ÷ عن ه���ذه الملحمة الت���ي �سوف تحدث في �أر�ض��� العراق، بل 

كربلاء لا محالة.

))) دلائ���ل الإمام���ة 183-184 حدي���ث6/101، لمحم���د ب���ن جرير بن ر�ست���م الطبري، م�ؤ�س�س���ة البعثة، 
قم - �إيران.

وبحار الأنوار، ج44، �ص186، ح14، دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.
))) الإر�شاد: �ص132.

))) الم�صدر نف�سه، �ص132.
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 وكم���ا لاحظ���ت - عزيزي الق���ارئ - �أنَّ النب���ي 4 في بع�ض 
ل �أكثر، وي�سمي قاتله، وه���ذا �أ�سلوب �أ�سا�س ووا�ضح  الرواي���ات كان يُف�صّ
ة  في بي���ان ه���ذه الواقعة الخطر�ي�ة التي �سوف تحدث؛ لأج���ل تعريف الأمَّ
الإ�سلامي���ة به���ا حت���ى لا تلتب�س عليه���ا اللواب����س، فيختل���ط عليها الحق 
بالباط���ل، لا�سيم���ا �أن النب���ي 4 كان يعلم بالأ�سالي���ب الخبيثة التي 
ة من  ���ة، و�آل م���روان، و�آل زي���اد؛ لت�ضلي���ل الأمَّ �س���وف ي�ستعمله���ا �آل �أميَّ
جه���ة، وتخويف النا����س من جهة �أخرى، ولذا ركّ���ز النبي 4، و�أمير 
الم�ؤمن ن�ي�÷ عل���ى ه���ذه الواقع���ة الفجيع���ة والرزية العظيم���ة ببع�ض 
تفا�صيله���ا حتى �أنَّ �أمر�ي� الم�ؤمنين ÷ كان يوج���ه الخطاب �إلى بع�ض 
الأف���راد المبا�شرة مثل البراء ب���ن عازب حيث قال له:»يا براء، يُقتل ابني 
الح�سين و�أن���ت حي لا تن�صره«، فلما قتل الح�س ن�ي�÷ كان البراء بن 
عازب يقول: �صدق والله علي بن �أبي طالب، قُتل الح�سين ولم �أن�صره، ثم 

�أظهر على ذلك الح�سرة، والندم«.)1(

وهن���اك �شخ�صي���ات ا�ستف���ادت م���ن ه���ذا الإخب���ار ع���ن ر�س���ول 
الله4، والتحق���ت برك���ب الح�سن�ي� ÷، ولم تر�ت�دد �أ�ًا لً�ص في 
ن����صرة �سي���د ال�شهداء �أبي عبد الله الح�سن�ي� ÷ كال�صحابي الجليل 
�أن����س بن الح���ارث حيث يقول اب���ن ع�ساكر في تاريخ���ه: »روى ال�صحابي 
الجلي���ل �أن����سُ بن الحارث ع���ن النبي 4 �أن���ه ق���ال:»�إنَّ ابني هذا - 
و�أ����شار �إلى الح�سن�ي� - يُقت���ل ب�أر�ض يق���ال لها كربلاء، فم���ن �شهد ذلك 
منك���م فلين�صره«، ولما خرج الإمام الح�سين ÷ �إلى كربلاء خرج معه 

))) نف�س الم�صدر، �ص331، جمع من الكتاب.
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ال�صحاب���ي الجليل �أن�س بــــن الحارث )ر�ضوان الله تعالى عليه(، وا�ست�شهد 
بين يدي الح�سين ÷.)1( 

ة �س���ادت �أو�س���اط المجتمع المدني  وعل���ى كل حال هن���اك معرفة عامَّ
بالذات، والكوفي منه بمقتل وا�ست�شهاد الإمام الح�سين ÷.

ن �سمع ه���ذا الحديث من الر�سول 4 قد   �صحي���ح �أن الكثير ممَّ
م���ات �إلا �أنهم ق���د رووا هذا الحدي���ث لغيرهم، فمنهم م���ن التحق بالركب 
الح�سيني، فنال �شرف ال�شهادة التي لا نظير لها، ومنهم مَن خ�سر الخ�سران 

المبين. 

���ه �إذا كان المجتمع الإ�سلام���يُّ - ولو في بع�ض  �إلا �أن مح���ل ال���كلام �أنَّ
�أفراده - كان يعلم بمقتل الح�سين ÷، فهل يمكن �أن نت�صور عدم معرفة 

الإمام ÷ ب�شيئ عن مقتله وا�ست�شهاده؟ 

�إذا كان اب���ن عبا�س، و�أن����س بن الحارث، و�أ�صح���اب النبي 4، 
و�أ�صح���اب علي ÷ يعلمون عن هذه الفاجع���ة الأليمة والملحمة الفريدة، 
فه���ل يعق���ل �أن يكون الح�سين ÷ - وهو واحد منه���م - �أن لا يعرف �شيئًا 
عن هذه الثورة، وعن مقتله مع �أنه الإمام العالم المع�صوم والمفتر�ض الطاعة 

على جميع الم�سلمين.

التاري���خ يحدثنا عن عدة روايات عن الإمام الح�سين ÷ يبين بها 
علمه بال�شهادة والأر�ض التي يدفن فيها، منها:

))) تاريخ ابن ع�ساكر، �ص239، تحقيق: المحمودي، م�ؤ�س�سة المحمودي، بيروت - لبنان.
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زِني بخروجك  1- قالت �أم �سلمه »مخاطبة الح�سين ÷«: لا ُحت
ك ر�سول الله 4 يق���ول: يقتل ولدي  �إلى الع���راق، ف����إِّين �سمعت ج���دَّ
الح�سن�ي� ب�أر�ض الع���راق في �أر�ض يق���ال لها كربلاء، وعن���دي تربتك في 

قارورة دفعها �إلّي النبي 4.

اه، و�أنا �أعلم �أني مقتول مذبوح ظلمًا وعدوانًا،  فقال الح�سين: يا �أمَّ
وق���د ����شاء  �أن يرى حرمي ورهط���ي م�شردين، و�أطف���الي مذبوحين 

م�أ�سورين مقيدين وهم ي�ستغيثون، فلا يجدون نا�صرًا.

قالت �أم �سلمه: واعجبًا، ف�أنّى تذهب و�أنت مقتول؟ 

ق���ال ÷: يا �أماه، �إن لم �أذهب اليوم ذهبت غدًا و�إن لم �أذهب 
في غ���د ذهبت بعد غدٍ، وما من الم���وت والله بد، و�أني لأعرف اليوم الذي 
�أقتل فيه وال�ساعة التي �أقتل فيها، والحفرة التي �أدفن فيها كما �أعرفكِ، 

و�أنظر �إليها كما �أنظر �إليك. 

اه، �أن �أريك م�ضجعي، ومكان �أ�صحابي، فطلبت  و�إنْ �أحبب���ت يا �أمَّ
منه ذلك، ف�أراها تربة �أ�صحابه.)1( 

وهذه الرواية وا�ضحة فيما نحن فيه من علم الإمام ÷ بمقتله 
ومقتل �أ�صحابه، وعلمه بالأر�ض التي يدفن فيها.

2- خطب���ة الإمام ÷ في مك���ة حيث قال:»الحمد لله، وما �شاء 
ة �إلا ب���الله، و�صلَّى الله على ر�سوله، خُ���طَّ الموت على ولد �آدم  الله، ولا ق���وَّ

))) مدينة المعاجز، �ص244، ودار ال�سلام للنوري، ج1، �ص102.
وع���ن مقت���ل الح�س�ي�ن ÷، عبد الرزاق المق���رم، ����ص136، الطبعة الثاني���ة 1411ه���ـ، دار الـــــثقــافة، 

قم - �إيران.
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طَّ القلادة على جيد الفتاة، وما �أولهني �إلى �أ�سلافي ا�شتياق يعقوب �إلى  َ َخم
يو�س���ف، وخِير لي م�صرع �أنا لاقيه، ك�أني ب�أو�صالي تقطعها ع�سلان الفلوات 
ي �أكرا�شًا جوفًا، و�أجربة �سغبًا، لا محي�ص  بين النواوي�س وكربلا، فيملأنَ منِّ
عن يوم خطَّ بالقلم، ر�ضا الله ر�ضانا �أهل البيت، ن�صبر على بلائه ويوفينا 
�أجور ال�صابري���ن، لن ت�شذ عن ر�سول الله 4 لحمته، وهي مجموعة له 
م���ن ح�ضيرة القد�س، تقر به���م عينه، وينجز بهم وع���ده، �ألا مَن كان باذلًا 
نًا على لقاء الله نف�سه، فليرحل معنا، ف�إني راحل م�صبحًا  فينا مهجته، موطِّ

�إنْ �شاء الله تعالى«.)1(

�إنَّ ه���ذه الحوادث التاريخي���ة التي ح�صلت للإم���ام الح�سين ÷ 
تبين لنا علم الإمام بهذه الفاجعة الأليمة، بل ويعلم بتفا�صيلها �أكثر من �أي 
�شخ�صي���ة �أخرى على اعتب���ار �أن علم الإمام ÷ علم لدنّي رباني خا�ص، 
ف���كان يعلم ب�أ�صل الفاجعة، وكيفية قتله، ومكان مقتله، والحفرة التي يدفن 
فيها، وكذلك يعرف قاتله من خلال بع�ض التفا�صيل التي كان يعرفها، وكان 
يعل���م ماذا �سيفعل القوم ب�أهله ون�سائه وهو ال���ذي قد �أخبر �أ�صحابه بمقتله 
ومقتله���م حي���ث قال:»�إِّين غ���دًا �أقتل، وكلك���م تقتلون مع���ي، ولا يبقى منكم 
واح���د)2(، حتى القا�سم وعبد الله الر�ضيع �إلا ولدي عليًّا زين العابدين؛ لأنَّ 

الله لم يقطع ن�سلي منه وهو �أبو �أئمة ثمانية«.)3(

))) اللهوف، �ص26، ابن طاوو�س، من�شورات المطبعة الحيدرية في النجف، الطبعة الثانية.
))) نف�س المهموم لل�شيخ عبا�س القمي، �ص222، الطبعة الأولى، دار المرت�ضى، بيروت - لبنان.

))) �أ�سرار ال�شهادة، عن مقتل الح�سين ÷ للمقرم، دار الثقافة، الطبعة الثانية. 
قد ذكر ذلك ال�شيخ عبا�س القمي، عن ال�سيد ابن طاوو�س في اللهوف ب�شكل مف�صل، والنتيجة واحدة.
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�إنَّ الإم���ام ÷ �صرح في �أكر�ث� من موقف، وب�أكر�ث� من �أ�سلوب 
به���ذه الم�س�أل���ة القطعية �س���واء في المدين���ة �أم في مك���ة، �أم في طريقه �إلى 
الكوف���ة، �أم في كربلاء، و�أنه ÷ على عل���م ويقين ب�أنه مقتول في اليوم 

الموعود ب�أر�ض كربلاء.

النقطة الثانية 
وهي جزء من الت�سا�ؤل القائم على حركة الإمام ÷ وهو �أنه لو 
�سلمنا - كما يقول القائل -، وقلنا بعلم الإمام ÷ بمقتله وا�ست�شهاده، 

فلماذا �أقدم الإمام على ذلك مع علمه؟ 

ولماذا لم يحاول �إنقاذ نف�سه، و�أهل بيته، و�أ�صحابه؟ 

ولماذا ذهب برجله �إلى م�ستنقع الموت الذي من المفتر�ض على كل 
عاقل �أن يتجنبه ويتحا�شاه؟ 

وبكلم���ة وا�ضحة :لماذا رمى بنف�سه �إلى التهلكة الممنوع منها بن�ص 
هْلُكَةِ  َىل التَّ يْدِيكُ���مْ �إِ الق���ر�آن الك���ريم حيث قال تع���الى: {... وَلَا تُلْقُ���واْ بِ�أَ

حُْ�سِنِيَن}.)1(  وَ�أَحْ�سِنُوَاْ �إِنَّ الَله يُحِبُّ اْمل

�أقـــ���ول: لــــي����س فــ���ي �إق���دام الإمـــ���ام الح�سن�ي� ÷ - بـــل كـل 
الأئـــمــة 2 - على ال�شهادة �إزهاق للنف�س، و�إلقاء النف�س في التهلكة، 
و�إن مث���ل هذا المورد يجب على الإمام �أن ي�ستقبل ال�شهادة، و�أن لا يتجنب 
ا، وهو وجود الم�صلحة  هذا الم�ستنقع - وهو لي�س كذلك - ل�سبب ب�سيط جدًّ

العليا؛ للدفاع عن بَيْ�ضة الإ�سلام. 

))) البقرة:195.
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هي ال���وارد في الآي���ة ال�شريفة بعدم �إلق���اء النف�س �إلى  بمعن���ى �أنَّ النَّ
التهلك���ة، ووجوب حف���ظ النف�س في حال ع���دم وجود م�صلح���ة عليا وكبيرة 
وذات �أهمية بالغة وهي فوق حفظ النف�س ومرتبتها ومقامها �أهم من وجود 

د المر�سلين. ة الإ�سلام، والحفاظ على �شريعة �سيِّ النف�س وهي بَيْ�ضَ

�إنَّ جميع الأنبياء والمر�سلين 2، وال�صالحين من الم�ؤمنين عليهم 
�أن يدافعوا عن الدين الحنيف، و�أن يوّطنوا �أنف�سهم على الم�صائب والبلايا، 
والقت���ل في �سبيل الإ�سلام، ول���ذا نجد �أن الأنبي���اء ÷ والمر�سلين يفدون 
ين، ومن �أج���ل الإ�سلام، و�أنَّ الله   ب�أنف�سه���م و�أرواحه���م؛ مـــن �أجل الدِّ
ق���د مدحه���م، و�أثن���ى عليهم، وعل���ى الم�ؤمنين الذي���ن يبذل���ون �أنف�سهم دون 
ى  َ الدع���وة الإلهية العظيمة، فق���ال تـعالى في �ســـورة التوب���ة: {�إِنَّ الَله ا�شَْرت
ةَ يُقَاتِلُونَ ِيف �سَبِيلِ الِله فَيَقْتُلُونَ  نَّ َ مْوَالَهُم بِ�أَنَّ لَهُمُ اْجل ُ�ؤْمِنِيَن �أَنفُ�سَهُمْ وَ�أَ مِنَ اْمل

وَيُقْتَلُونَ}.)1(

�إنَّ العق���ل يفر�ض هذا الت����صوّر في الدفاع عن الإ�سلام، وعن الوطن 
والنف����س، ولا يُ�ستهج���ن فاعله حتى ل���و عـــــلم بالموت المحت���م، لذا يقول ابن 
العرب���ي المالكي: جوّز بع�ض العلم���اء �أن يحمل الرجـــــل على الجي�ش العظيم 
طــــالبً���ا ال�شه���ادة، ولا يــــك���ون هذا م���ن الإلق���اء بالتهلك���ة؛ لأنَّ الله تعالى 
���اتِ الِله وَالُله رَ�ؤُوفٌ  ا�سِ مَ���ن يَ�شْ���رِي نَفْ�سَهُ ابْتِغَ���اء مَرْ�ضَ يق���ول: {وَمِ���نَ النَّ

بِالْعِبَادِ})2(. )3(

))) التوبة: 111
))) البقرة: 207

))) الأحكام لابن العربي ج1، �ص49.
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نح���ن في زماننا نرى الف���رد الم�ؤمن، والرجل الثائر من حزب الله 
في لبنان، �أو حركة حما�س، �أو الجهاد الإ�سلامي في فل�سطين يفجر نف�سه 
في �صف���وف العدو ال�صهيوني ورجالاته، ويقت���ل العديد منهم، ف�ًالض عن 
الجرح���ى، ولا يوج���د �أحد م���ن العلماء مَن يق���ول هو رم���ي بالنف�س �إلى 
د ذلك، ولا يراه قبيحًا، لأنه دفاع  التهلكة، لأنَّ العقل ف�ًالض عن ال�شرع ي�ؤيِّ
عن الوطن والأر�ض، فما بالك لو كان ذلك دفاعًا عن بي�ضة الإ�سلام كما 
ق���ال �سيد ال�شهداء �أبو عبد الله الح�سين ÷ لمروان بن الحكم: »وعلى 

ة براعٍ مثل يزيد«.)1(  الإ�سلام ال�سلام �إذا بليت الأمَّ

�إ�ضاف���ةً �إلى نكت���ة مهمة في المقام، وهي: �إن ه���ذه الم�صالح المهمة 
الت���ي نتكلم عنها والتي م���ن المفرو�ض �أن يدركها النا����س، وتعرفها الفئة 
الم�ؤمن���ة التي ت�ضحي؛ من �أجل تلك الم�صالح الإلهية، تكون بع�ض الأحيان 
فوق طاقة النا�س العادين�ي�، بل لا يدركون حقيقتها وكنهها، وهي خا�صة 
ب�أه���ل البي���ت ÷، بمعن���ى �أن �أهل البي���ت ÷ اخت����صوا بكثير من 
ة �إلى كنهها  الأم���ور والق�ضايا التي لا يدركها النا�س، ولا ت�صل عقول الأمَّ
وحقيقتها كالع�صم���ة - مثًال -، والعلم والحلم وال�شجاعة التي لدى �أهل 
البي���ت ÷، وغيرها من الكم���الات النف�سية، والف�ضائ���ل الإلهية التي 
ة اله���ادون الرا�شدون، ولي����س معنى ذل���ك �سلب العلم  يتحل���ى به���ا الأئمَّ
والحل���م �أو ال�شجاع���ة ع���ن بقية النا����س والمجتم���ع �إلا �أن العل���م والحلم 
وغيرها م���ن ال�صفات والكم���الات النف�سية قد و�صل���ت ذروتها عند �أهل 

 . البيت ÷ بف�ضل الله 

))) اللهوف، �ص10 لل�سيد ابن طاوو�س، الطبعة الثانية، من�شورات المطبعة الحيدرية في النجف.
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وم���ن هذا المنطلق �أدرك���وا تلك الم�صالح العالي���ة، والأحكام النا�شئة 
عن تلك الم�صالح التي لا يدركها النا�س.

فه���ذا الإق���دام على ال�شه���ادة من خا�ل�ل القت���ل بال�سي���ف �أو ال�سم 
نا����شئ عن تلك الم�صالح والأحكام الإلهي���ة الخا�صة ب�أهل البيت ÷ وما 
ه���و �إلا قب���ول لق����ضاء الله وقدره، وهو بمثاب���ة الأمر الوجـــوب���ي في حق �أهل 

البيت ÷. 

م���ن هنا يت�ضح قول الر�سول 4 للإمام الح�سين ÷ في عالم 
الر�ؤي���ا، عــــندما كان الإمام ÷ على قــــبر ج���ده: »لا بدَّ لك من الرجوع 
�إلى الدني���ا حت���ى ت���رزق ال�شهادة، وم���ا قد كت���ب الله لك فيها م���ن الثواب 

العظيم«.)1( 

وبعب���ارة �أخ���رى: فكم���ا �أن الله  ق���د ف�ضل �أه���ل البيت ÷، 
و�أطلعه���م عل���ى كل �صغيرة وكبيرة ولم يجهلوا �شيئً���ا في حياتهم حتى �ساعة 
الم���وت، ب���ل و�أطلعهم على ما كان ويك���ون، ف�إنه تعالى ق���د �أطلعهم على تلك 
الم�صال���ح الواقعي���ة الخا�صة به���م والتي لي�ست م���ن ��شأن النا����س، ولا يلزم 
النا����س معرفته���ا ومعرفة وجه ال�ا�ل�صح �أو الف�ساد فيه���ا، و�إنما هي �أحكام 
م الغيوب وبَم���ن �أَذِن لهم بعلم ذلك الغي���ب، والإحاطة به وهم  خا����صة بعَّال

�أهل البيت ÷. 

فه���ذا الإق���دام على الموت »في���ا �سيوف خذين���ي« لي�س انتح���ارًا، ولا 

))) مثير الأحزان، �ص7.
ونف�س المهموم للقمي، �ص73، الطبعة الأولى، دار المرت�ضى، بيروت - لبنان.
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رميً���ا بالــنــف����س �إلى التهلك���ة، و�إنـــم���ا هو واج���ب مفرو�ض عل���ى الإمام 
الـمــعــ�صــ���وم ÷ باعتبار �أن هناك �أمرًا �أه���م وم�صلحة �أكبر تتحقق 

من خلال ال�شهادة التي يقدم عليها الإمام ÷.

ق���ال الإمام �أب���و جعفر الباق���ر ÷: »عجبتُ من ق���وم يتولّونا، 
ويجعلون���ا �أئم���ة، وي�صف���ون �أن طاعتن���ا مفتر�ضة عليه���م كطاعة ر�سول 
الله 4، ثم يك�س���رون حجّتهم، ويخ�صمون �أنف�سهم ب�ضعف قلوبهم، 
فيُنق�صونا حقنا، ويعيبون ذلك على مَن �أعطاه الله برهان حق معرفتنا، 

والت�سليم لأمرنا!

 �أت���رون �أن الله تبارك وتعالى افتر�ض طاع���ة �أوليائه على عباده، 
ثم يخفي عنهم �أخبار ال�سماوات والأر�ض، ويقطع عنهم مراد العلم فيما 

يرد عليهم، مما فيه قوام دينهم؟ 

فق���ال له حمران: جعلت فداك، �أر�أي���ت ما كان من �أمر قيام علي 
بن �أبي طال���ب والح�سن والح�سين ÷، وخروجهم وقيامهم بدين الله 
)عَزَّ ذِكْ���رُه(، وما �أ�صيبوا من قتل الطواغي���ت �إياهم، والظفر بهم حتى 

قتلوا وغلبوا؟ 

فق���ال �أب���و جعفر ÷: ي���ا حم���ران، �إن الله تب���ارك وتعالى قد 
كان ق���رر ذلك عليهم، وق����ضاه و�أم�ضاه وحتمه على �سبي���ل الاختيار، ثم 
م علم �إليه���م من ر�س���ول الله 4 قام عل���ي ٌّ والح�سن  �أج���زاه فبتق���دُّ

والح�سين2، وبعلم �صمت من �صمت منا.
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 ول���و �أنه���م يا حمران، حي���ث نزل بهم ما نزل من �أم���ر الله، و�إظهار 
الطواغي���ت عليه���م �س�أل���وا الله   �أن يدفع عنهم ذل���ك، و�ألّحوا عليه في 
طلب �إزالة ملك الطواغي���ت وذهاب ملكهم، �إذًا لأجابهم ودفع ذلك عنهم، 
ث���م كان انق����ضاء م���دة الطواغيت وذه���اب ملكهم �أ�سرع م���ن �سلك منظوم 
انقط���ع فتب���دد، وما كان ذلك ال���ذي �أ�صابهم يا حمران لذن���ب اقترفوه، ولا 
لعقوب���ة مع�صي���ة خالفوا الله فيه���ا، ولكن لمن���ازل وكرامة م���ن الله �أراد �أن 

يَبْلغوها، فلا تذهبن بك المذاهب فيهم«.)1( 

الرواي���ة وا�ضح���ة فيما نحن فيه م���ن �إقدام الإم���ام الح�سين ÷ 
عل���ى ال�شهادة م���ع علمه بذلك، والإمام ÷ تبعً���ا لل�سائل لم يذكر الإمام 
الح�سن�ي� ÷ وحدَه، و�إنما ذكر �أولًا �أمرَ�ي� الم�ؤمنين ÷ الذي كان يعلم 
بقاتل���ه وهو عبد الرحمن بن ملج���م، ثم ذَكَر الح�سن ÷ الذي كان يعلم 
بوج���ود ال�سم التي و�ضعت���ه جعده بنت الأ�شعث، وبع���د ذلك الح�سين ÷ 

الذي كان يعلم ب�شهادته، وقتله عط�شانًا غريبًا.

وقد ذَكَر الإمام ÷ �إن اختيارهم لهذا الطريق المعلوم في نتائجه؛ 
من �أج���ل �أن يبلغوا تلك الدرجات والمقامات الإلهي���ة الـــفريدة التي خ�صها 
الله  لأه���ل البي���ت2، حي���ث قال الإم���ام الباق���ر ÷ لحمران: 
»ولك���ن لمنازل، وكرامة من الله �أراد �أن يبلغوه���ا«)2(، ولا يمكن الو�صول �إلى 

تلك المقامات الرفيعة، والدرجات العالية �إلا من خلال هذا الطريق.

))) �أ�صول الكافي، ج1، ج4، �ص317، دار التعارف، بيروت - لبنان.
))) الم�صدر نف�سه.
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وقفة تأمل 
اه، �إنْ لم  م���ن �ضمن كلام الإمام الح�سين ÷ لأم �سلمه: »يا �أمَّ
�أذه���ب الي���وم ذهبت غدًا، و�إنْ لم �أذهب في غ���د ذهبت بعد غد، وما من 

الموت والله بد ...«.)1(

ه���ذه العبارة الق�صيرة يوجد فيها معانٍ، ودلالات عظيمة ت�ستحق 
الت�أم���ل فيه���ا، والنظ���ر في معانيه���ا، �إلا �أني �س�أذكرها ب����شكل موجز من 

خلال نقاط:

الأولى: عام���ل الاختي���ار في الذه���اب والتح���رك �ضد بن���ي �أمية، 
حي���ث �إنَّ تعبير الإمام ÷: »لم �أذه���ب وذهبت« ي�شير �إلى هذه النكتة 
العقائدية البديهيَّة الت���ي عليها قوام الإن�سان في حياته كلها، وقد �أ�شرت 
عم الإلهية علينا، فكان  فيم���ا �سبق �إلى هذه النكتة، و�أنَّ الاختيار م���ن النِّ
الإمام ÷ بيده توقيت الذهاب، وكيفية الذهاب، و�أ�سلوبه، وطريقته، 

ومكانه، ولا يوجد مَن يُجبر الإمام ÷ على هذا الذهاب من عدمه.

���ة الموت، وحتميّته، و�أن الموت ح���ق لا مفر منه وهو  الثاني���ة: لا بديَّ
. �أمر غير اختياري، لأن توقيته بيد الله 

ا في هذا ال�صدد، وهي:   وهن���ا �أحب �أن �أ�شير �إلى نقطة مهمة جدًّ
�إنَّ الم���وت، وتوقيته، وكيفيته، والـمكان الذي يم���وت فــيه الإن�سان كله بيد 

. الله  لا دخل للإن�سان فيه �أ�ًالص

 �أي �أن الإن�س���ان بم���ا هو �إن�س���ان لا علم له بكل تل���ك الأمور لا من 

))) مدين���ة المعاج���ز، �ص244، عن مقتل الح�سين ÷، ال�سيد المقرم، دار الثقافة، الطبعة الثانية، 
بيروت - لبنان.



72

قري���ب ولا م���ن بعيد، فكم من �إن�س���ان يم�شي في الطريق في ح���ال �سبيله قد 
�سقط على الأر�ض ميتًا! 

وكم من �إن�سان في جبهات الحرب والقتال على �أ�شده من الر�صا�ص، 
باب���ات، والطائ���رات، فلا يم���وت، ولكن �إذا رج���ع �إلى بيته؛  والقناب���ل، والدَّ
لي�ستري���ح قليًال على الفرا�ش، في�ضع ر�أ�سه عل���ى الو�سادة حتى تُ�سلّم الروح 

�إلى بارئها! 

وكم م���ن �إن�سان يهرب من الموت المحتم؛ ليذهب �إلى مكان هادئ �إلا 
َوْتِ ثُمَّ �إِلَيْنَا  �أن���ه تفارق روحه في ذلك المكان! قال تعالى: {كُلُّ نَفْ�سٍ ذَائِقَةُ اْمل

تُرْجَعُونَ}.)1( 

ونَ �إَِىل  قِيكُمْ ثُمَّ تُرَدُّ هُ مَُال ونَ مِنْهُ فَ�إِنَّ َوْتَ الَّذِي تَفِرُّ  وقال: {قُ���لْ �إِنَّ اْمل
ا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ}.)2(  َ ئُكُم ِمب هَادَةِ فَيُنَبِّ ِ الْغَيْبِ وَال�شَّ عَاِمل

نع���م، يق���وم الإن�س���ان بفعل �أمر م���ا وباختياره في طريق���ة الموت ك�أن 
ي�شن���ق نف�س���ه، �أو يرمي نف�سه في الماء وهو لا يع���رف ال�سباحة فيموت غرقًا، 
�أو ي����شرب ال�سم، �أو غير ذلك، �إلا �أن ه���ذا لا ينافي ما قلناه من �أنَّ ذلك كله 
بعل���م الله تعالى، والو�سيلة تك���ون باختيار الإن�سان نف�سه، ولذا قال تعالى في 

)3(.{... ِ ْري َ تُ مِنَ اْخل ْ الإن�سان: {... وَلَوْ كُنتُ �أَعْلَمُ الْغَيْبَ لَا�سْتَكَْرث

 فالموت �أم���ر حتمي غير اختياري للإن�س���ان، ولذا قال الإمام ÷ 
لأم �سلمه: »وما من الموت والله بد«.)4( 

))) الأنبياء: 35.
))) الجمعة: 8.

))) الأعراف: 188.
))) الم�صدر نف�سه.
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الثالث���ة: �إنَّ ه���ذه الحتمية الإلهي���ة في م�س�ألة الم���وت، وهذا العلم 
الإله���ي الخا�ص ب���ه  قد يطلع ب���ه �أف���راد يحبهم ويحبون���ه، يودهم 
ويودونه، فيعلمهم كيفية الموت، وتوقيت الموت، والمكان الذي يموتون فيه، 
ومَن الذي يقتلهم �إن كانوا �سيقتلون، ولا مانع من ذلك لا عقًال ولا �شرعًا، 
بل قام الدليل على جواز ذلك و�إمكانه، بل وقوعه مع �أن الوقوع خير دليل 

على الإمكان.

م���ن هنا تق���دم تو�ضي���ح بع�ض ه���ذا الأمر م���ن خلال عل���م �أهل 
البي���ت 2 بمقت���ل الإمام الح�سن�ي� ÷، ومكان الوق���وع، وكيفيته، 
ع���ي �أن هناك  والكثر�ي� م���ن التفا�صيل في ه���ذه الواقع���ة الأليمة، ولذا ندَّ
ا�ستثناء من عدم علم النا�س بالموت في توقيته وكيفيته، وكل ما يرتبط به، 

وهذا الا�ستثناء �شامل لأهل البيت2المع�صومين عن الزلل والخط�أ.

الرابع���ة: �إنَّ اطلاعهم2على ذل���ك، وعلمهم بالغيب بما كان 
وما يكون.

 �أو بتعبر�ي� �آخـــــــــ���ر - كما يري���د البع�ض -: �إحاطته���م بالمغيَّبات 
الخــــا����صة على النا����س، كان ذلك لعظمتهم، ومكانــــته���م المقدّ�سة التي 
خ�صه���م الله  بها، ولما يملكون من فيو����ضات �إلهية خا�صة ك�سبتهم 
الق���درة وال�صبر والتحمل ف�ًا لً�ض عن ال�صفات الأخ���رى، ولذا ف�إن هذا 
العل���م بالغيب لا لأج���ل �أن يدفعوا عنهم هذا البلاء وه���ذه الم�صائب، ولا 
لأج���ل �أن يدفعوا عنهم هذا الموت المحتّم الذي قال فيه تعالى:{كُلُّ نَفْ�سٍ 
َ���وْتِ  ... })1(، ولا لأج���ل �أن يدفعوا عن �أنف�سه���م تلك الطريقة  ذَائِقَ���ةُ اْمل

))) �آل عمران: 185.
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الت���ي �سوف يموتون به���ا، ولا �أن يدفعوا عن �أنف�سهم ذل���ك التوقيت الزمني 
للم���وت، ولا لأي �شيئ �آخر يرتبط بالموت، و�إنما كما ذكرت الرواية لمنزلتهم 

ومكانتهم.

ب���ل �إنَّ علمهم بذلك، و�إحاطتهم بكل تلك التفا�صيل الم�ؤلمة والحزينة 
والمفجع���ة، مع �إقدامهم، وعدم هروبه���م وتراجعهم عن تلك الأحداث يزيد 
من قد�سيتهم وعظمتهم ومنزلتهم المقد�سة، فهي نقطة �إيجابية لهم 2 

لا �أنها �سلبية حتى يقال: هو رَمْي بالنف�س �إلى التهلكة.

السؤال السابع
هل ا�ستعمل الإمام الح�سين ÷ �أ�سا�سيَّات الحوار؟ 

 هناك �أهمية بالغة لم�س�ألة الحوار بين الأطراف المختلفة في �أي ق�ضية 
و�أي موق���ع، والإ�سلام قد �أكد عل���ى هذا الأ�صل ت�أكيدًا بالغًا ومنقطع النظير 

من خلال القر�آن الكريم، فما هي �أ�سا�سيات الحوار الإ�سلامي؟ 

ولم���اذا الإمام الح�سن�ي� ÷ لم ي�ستخدم هذا الأ����صل مع يزيد بن 
معاوي���ة حيث �إنَّ الإمام ÷ مبا�شرة ق���ال: »�إنَّ يزيد رجل �شارب الخمر، 
قات���ل النف�س المحترمة، معل���ن بالف�سق، ومثلي لا يبايع مثل���ه«)1(، فلماذا لم 
ي�ستخ���دم الإم���ام ÷ ه���ذا الأ�صل، والجلو����س مع زعماء بن���ي �أمية على 

طاولة الحوار؟

م���ن الأم���ور المهمة في ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة والتي تعتبره���ا الم�س�ألة 
الأولى في ط���رح الأنبياء 2 والدعوة �إلى الله �سبحانه وتعالى هي ق�ضية 

))) بح���ار الأن���وار، 44 / 325، العلام���ة المجل�س���ي، تحقيق: محم���د الباقر البهب���ودي، الطبعة الثانية 
1403هـ - 1983م.
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الحوار، فهو ذو �أهمي���ة بالغة في الإ�سلام، حيث تنجلَّي الكثير من الأمور 
الغام�ضة �أو العالقة لدى �أي طرف �أو جهة.

 هن���اك الكثر�ي� م���ن الا�شتباه���ات والاعتق���ادات الخاطئ���ة التي 
يت�صوره���ا �أي طرف على �آخر، لا ترتف���ع �إلا من خلال الحوار، بل �أعتقد 
�أن الح���وار ذو �أهمية بالغة؛ للتق���ارب الفكري وال�سيا�س���ي والاجتماعي، 
وحت���ى تقارب الأديان والمذاهب، فما ي�سمى ب�صراع الح�ضارات، �أو حوار 
الح�ضارات ناب���ع من الأهمية المكنونة في ق�ضية الحوار، وبالتالي �ستكون 

الكفة الراجحة هي الحوار لا ال�صراع.

 لا يوج���د في قامو�س الإ�سلام �سد ب���اب الحوار، بل الحوار مفتوح 
دائمً���ا للباحثين عن الحقيقة، �أو مَن يري���د �إي�صال الحقيقة �إلى الطرف 

الآخر، �أو لأي �سبب كان. 

غاي���ة الأمر: �إنَّ هناك بع�ض المف���ردات الأ�سا�س في ق�ضية الحوار 
يجب �أن نقف عندها ولو ب�شكل مخت�صر:

المف���ردة الأولى: الو�صول �إلى الحق والحقيقة، بحيث يكون الدافع 
باعها حتى لو  الأ�سا����س للحوار ه���و الو�صول �إلى الحقيق���ة التي يج���ب اتِّ
ظه���رت على يد الخ�صم، وبالتالي ت�أتي �أهمي���ة الإذعان للحق والحقيقة 

ب، والغرور، والتكبر على الحق. بعيدًا عن التَّع�صُّ

 وللأ�س���ف الكبير: �إنَّ بع�ض الحوارات لا تنطلق من هذا المنطلق، 
و�إنم���ا تنطلق من خا�ل�ل التَّع�صب �إلى الر�أي الخا�ص��� به، وكونه �صاحب 
الح���ق و�أنه ل���ن يتنازل عنه مهما كانت نتيجة الح���وار، من هنا ف�إن �أكثر 
حواراتنا مكتوب عليها الف�شل �إلا ما �شذ وندر لا �سيما في الحوار المفتوح، 
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و�أم���ام النا�س من خلال الحديث �أو المقال؛ لأنَّ الدافع في هذه الحوارات هو 
التغلب على الطرف المقابل ب�أي طريقة كانت لا لأجل الو�صول �إلى الحقيقة.

المف���ردة الثانية: الحوار بالتي هي �أح�سن، وهي من الركائز الأ�سا�س 
���د الإ�سلام ه���ذه الروح الأخلاقي���ة في �أثناء  في الح���وار الإ�سلام���ي، وقد �أكَّ
الح���وار من خلال الحدي���ث المبا�شر �أو الكتابة، قال تع���الى:{ادْعُ �إِِىل �سَبِيلِ 
كَ هُوَ �أَعْلَمُ  �سَنَةِ وَجَادِلْهُم بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ �إِنَّ رَبَّ َ َوْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ كَ بِاْحل رَبِّ
هُْتَدِي���نَ})1(، �أي حاورهم، وناق�شهم من  عْلَمُ بِاْمل لَّ عَ���ن �سَبِيلِهِ وَهُوَ �أَ ���ن �ضَ َ ِمب
خلال التحلي بال�صف���ات الأخلاقية الح�سنة من الالتزام بال�صدق والأمانة 
في الحديث، والاحترام لل���ر�أي الآخر وتقديره لا �سيما داخل الفكر الديني، 
بعي���دًا عن ال�صف���ات ال�سيئة كال�سخري���ة، وال�سب، وال�شمات���ة، والا�ستهزاء، 
والا�ستعلاء، والنفاق، وغيرها؛ لأن هذه الأمور لا تو�صل المحاور �إلى النتيجة 
اها من خلال الحوار، لذلك ف����إن الحوار الهادئ هو الذي يجعل  الت���ي يتوخَّ

الفكرة ت�ستقر، والكلمة ت�سمع، والنف�س ت�ستكين.

 م���ن هنا نج���د القر�آن الكريم ق���د ارتكز على هذا المب���د�أ في دعوته 
بي  للإ�سا�ل�م بعي���دًا ع���ن الت�شن���ج والع�صبي���ة، ف���الله تع���الى يخاط���ب النَّ
هُ طَغَى})2(  مو�سى ÷ في فرعون حيث قال تعالى:{اذْهَبَا �إَِىل فِرْعَوْنَ �إِنَّ
حيث �إنَّ الطاغية يجب �أن يواجه لكن بالأ�سلوب الهادئ الذي لا يثير الطرف 

رُ �أَوْ يَخْ�شَى}.)3( عَلَّهُ يَتَذَكَّ نًا لَّ يِّ المقابل فقال تعالى:{فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَّ

))) النحل: 125.
))) طه: 43.
))) طه: 44.
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المف���ردة الثالث���ة: احر�ت�ام الط���رف المقاب���ل م���ع مراع���اة ��شأن���ه 
الاجتماع���ي، ومرك���زه العلمي، لي�س معن���ى ذلك عدم الح���وار معهم في 
مختل���ف الق�ضايا والأم���ور بل يج���ب في �أثناء الحوار ملاحظ���ة الم�ستوى 
العلمي ومركزه الاجتماع���ي لا �سيما �إذا كان الطرف المقابل �أقل م�ستوى 
من الآخ���ر، فالتلميذ يجب �أن يحترم الأ�ستاذ في الحوار، والجاهل يجب 
ين، والمجتمع يجب  �أن يحر�ت�م العالم، والعادي يجب �أن يحر�ت�م رجل الدِّ
ة  �أن يحر�ت�م الفقهاء والمراج���ع العظام وهكذا، فهي ق�ضي���ة بديهيَّة عقليَّ
�إلا مَ���ن حاول �أن ي�ستعلي على مثل هذه الق�ضايا الوا�ضحة حتى لدى غير 

ن. الإ�سلاميِّين ف�ًالض عن الرجل الإ�سلامي لا �سيما المتديِّ

توج���د العديد من المفردات التي يجب مراعاتها في الحوار ب�شكل 
عام لا �سيما الحوار في داخل ال�صف الإ�سلامي.

���ة �إلى ت�أ�صيل هـــــذه ال���روح الإ�ســــلامية في  ــــــن���ا بحاج���ة ما�سَّ  �إنَّ
حواراتنا - حديثًا، وكتابة - مع بع�ضنا البع�ض.

ال�س����ؤال الكبير الذي يط���رح نف�سه: �إذا افتقد الح���وار - حديثًا، 
وكتابة - �إلى هذه المف���ردات الأ�سا�س من قبل بع�ض الأفراد هنا وهناك، 
فه���ل من الفائ���دة �أو ال�ا�ل�صح �أن يدخل الط���رف الآخر مع���ه في حوار، 
والح���ال �أنه لا يريد �أن ي����صل �إلى الحقيقة، ولا حتى معرفتها، ولا يحاور 
بعي���دًا عن ال�شتم والتحقير والجرح والت�صغير للطرف المقابل، بل ولي�س 

؟  لديه �ألف باء الحوار �أ�ًالص
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قطعً���ا مثل هذا الح���وار فا�شل وعقيم والدخول في���ه م�ضيعة للوقت، 
ول���ذا - كمثال - لما كان �أمر�ي� الم�ؤمنين ÷ في خطاب له بم�سجد الكوفة، 
واعتر�ض��� علي���ه ابن الأ�شعث، ق���ال له الإمام: ا�سكت م���ا يدريك ما لك وما 

عليك.

�أتمن���ى م���ن كل قلبي لم���ن يريد �أن يط���رح ق�ضية من هن���ا وكلمة من 
هن���اك �أن يراعي هذه المفردات ف�ًا لً�ض عن التقوى وال�صدق والأمانة في كل 

ما يقوله، �أو يكتبه.

م���ن هنا وهن���اك تعرف لم���اذا الإم���ام الح�سن�ي� ÷ لم ي�ستخدم 
الحوار مع بني �أمية، بل مع يزيد بن معاوية ب�شكل خا�ص، ولم ي�ستخدم اللين 
مع يزي���د، ولا الأ�سلوب الهادئ، و�إنما ا�ستخدم �أ�سل���وب المواجهة، والإثارة، 

والتحدي.

لا ����شك �أنَّ �أول عب���ارة �أطلقه���ا الإم���ام الح�سن�ي� ÷ في حكوم���ة 
يزيد ه���ي قوله ÷: »�أيُّها الأمير، �إنا �أهل بي���ت النبوة، ومعدن الر�سالة، 
ومختل���ف الملائك���ة، بنا فتح الله، وبن���ا يختم، ويزيد رجل ����شارب الخمور، 
وقات���ل النف����س المحرّمة، معل���ن بالف�سق، ومثل���ي لا يبايع مثل���ه ...«)1( كلمة 
تحم���ل معاني عظيمة، و�أبعادًا حقيقية عن يزي���د، ربما الكثير من النا�س لا 
يعرفونها عنه �آنذاك، كذلك فيها �إثارة ومواجهة وتحدٍّ للطرف المقابل، فلم 
يطلب الإمام الح�سين ÷ الجلو�س على طاولة الحوار، ولم يطلب النقا�ش 
في ه���ذه الم�س�أل���ة، بل وك�أن الق�ضية مح�سومة عن���د الإمام ÷ في الرف�ض 

والمواجهة والثورة.

))) ذُكر الم�صدر �سابقًا، فراجع.
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لي����س ال�سبب كون الإمام الح�سن�ي� ÷ لا ي�ؤمن بم�س�ألة الحوار 
م���ع الطرف المقابل، كيف يكون ذلك والإم���ام في مقام الر�سول من جهة 
التبلي���غ والإر����شاد والنُّ�صح، والإمام الح�سين ÷ ه���و العارف والعالم 
والمع�صوم الذي لا يحتاج �إلى توجيه الموجّهين، و�إر�شاد المر�شدين في مثل 

هذه الم�سائل الرئي�سة في ال�شريعة الإ�سلامية.   

و�إنم���ا ال�سب���ب في ذلك �أن يزيد بن معاوي���ة لا تتوفر فيه �أي �صفة 
بيلة للحوار، فلا ال�صدق ولا الأمانة، ولا طلب الحقيقة،  م���ن ال�صفات النَّ
ولا احر�ت�ام الطرف الآخر في الح���وار، ولا �أي �أمر من الأمور الأ�سا�س في 
الإن�سان المحاور، وكان الإمام ÷ يعلم بذلك، ومن لم تتوافر فيه مثل 
ة.  هذه ال�صفات لا ي�صلح للحوار، بل لا بد من اخت�صار الطريق على الأمَّ

�أل���ف باء الحوار لا توج���د في �شخ�صية يزيد بن معاوية، ولا يمكن 
�أن يك���ون الحوار من طرف واحد، والدليل على ذلك ما تقدم من الكلام 
بالن�سب���ة �إلى يزيد حيث بعث �إلى والي المدين���ة ب�أخذ البيعة من الح�سين 

بن علي و�إنْ �أبى فلي�ضرب عنقه.)1(

لم تك���ن تربي���ة يزيد بن معاوي���ة تربية �إ�سلامي���ة، ولم يتربَّ على 
النه���ج الإ�سلام���ي، و�إنم���ا ترب���ى على النه���ج الم�سيح���ي، ف�أخذ �أف���كارًا، 
وع���ادات، وتقاليد النهج الم�سيحي حتى ن�����شأ ن��شأة م�سيحية �أبعدته كثيًرا 

عن عرف الإ�سلام.

))) تاريخ اليعقوبي: ج241/2، ن�شر دار �صادر، بيروت - لبنان.
ومقتل الح�سين ÷ للخوارزمي، �ص262، دار الحوراء، بيروت - لبنان.
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ا  وبالتالي م���ن غير الم�ستغرب �أن يكون متج���اوزًا، م�ستهتًرا، م�ستخفًّ
بم���ا عليه الجماعة الإ�سلامية، فلا يح�سب لتقاليدها واعتقاداتها و�أفكارها 
ين،  �أي ح�س���اب، ولا يقيم لها وزنًا، ولا يعتر�ب� لــــهــــا �أي اعتبار، فلا ي�أبه للدِّ
ولا للأعراف الاجتماعية فــــكــــان متهتكًا في معا�صيه، م�ستخفًا بـــ�أحـــكـــام 
، معروفًا ب�شرب الخمر �أمام النا�س  ، مجاه���رًا بمعا�صي الله  الله 

بدون �أي تحفظ يُذكر.  

لم���ا �أراد معاوية �أن ي�أخذ البيع���ة ليزيد من النا�س، طلب من زياد بن 
�أبي���ه �أن ي�أخذ بيع���ة الم�سلمين في الب�صرة، فكان جواب زي���اد له: »فما يقول 
النا����س �إذا دعوناه���م �إلى بيعة يزيد وه���و يلعب بالكلاب والق���رود، ويلب�س 

الم�صبّغ، ويُدمن ال�شراب، ويم�شي على الدفوف ...«.)1(  

وق���ال ابن كثير في تاريخه: »ا�شتهر بالمعازف، و�شرب الخمر والغناء 
وال�صي���د، واتخاذ الغلمان والقِيان والكلاب والنط���اح بين الكبا�ش والدباب 

والقرود، وما من يوم �إلا وي�صبح فيه مخمورًا«.)2( 

�إنَّ يزي���د ب���ن معاوية مع���روف بف�سقه، وفج���وره، و�شرب���ه، للخمور، 
والتجاهر بذلك. 

�إ�ضاف���ةً �إلى نكت���ة مهم���ة في يزيد وه���ي الحالة الإلحادي���ة حيث �إنَّ 
�أم���ره وا����ضح و�أجلى من غر�ي�ه من بني �أمي���ة، وكانت ه���ذه الحالة الخبيثة 
م���ن ال�سمات البارزة في �شخ�صيت���ه، وقد تنقلت على فلت���ات ل�سانه �أحيانًا، 

))) تاريخ اليعقوبي: ج220/2، ن�شر دار �صادر، بيروت - لبنان.
))) البداية والنهاية لابن كثير الدم�شقي258:2، م�ؤ�س�سة التاريخ العربي، بيروت - لبنان.
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وتطف���ح على مواقفه و�أحاديثه وكلماته �أحيانًا �أخرى، ومن �أفظع المواقف 
و�أو�ضحه���ا التي انك�شف فيه���ا ر�سوخ هذه النزع���ة الإلحادية الخبيثة في 
نف����س يزيد، وتجلّت وا�ضحة لدى كل �أرب���اب الت�أريخ هي نكثه بالخيزران 
على ر�أ����س الح�سين ال�شريف عندما �أح�ضر بمجل�س���ه، وكان مجل�سه يوم 
ذاك حا����شدًا بوجوه ال�شام الذين جا�ؤوا؛ لي�شه���دوا انت�صارات الخليفة، 

فك�شف عن ثنايا ر�أ�س الح�سين بق�ضيبه، و�أن�شد �شعره، وقال:
ليــت �أ�ــــــشيــاخي ببدر �ـــشهدوا       جـــــزعَ الخزرج من وقـع الأ�سلْ
ًــا       ثــــــــــــم قالــوا يــا يـزيد لا تُ�ــــشل لأهــلَّــوا وا�ســتهلّوا فــــــــــــــرحـ
ل�ســت مــن عتبة �إنْ لم �أنتقم       مــــــــن بنـي �أحـمد ما كـان فعــل
لعـــــــبــت هـــــا�ـــشم بالـــــــــــــــملك       فـــلاخــبــرٌ جــاء ولا وحــيٌ نــزل

وه���ذا كا�شف عن كف���ره، و�إلحاده، وعدائ���ه لر�سول الله 4، 
وافتخ���اره بانتمائه �إلى الجاهلية البغي����ضة، و�إلى حركة ال�شرك والنفاق 

الم��شؤومة.

ال���ذي كان عل���ى الإم���ام  �إنَّ الأ�سل���وب الوحي���د  وب����شكل ع���ام: 
الح�س ن�ي�÷ �أن يتبعه هو �أ�سلوب الث���ورة، والمواجهة، والرف�ض المطلق 
ة الإ�سلامية،  ليزيد ب���ن معاوية و�أتباعه من المت�سلطين على خر�ي�ات الأمَّ
ة  ف�أطل���ق الإم���ام ÷ كلماته المدوّي���ة الثورية الجهادي���ة الم�شعّة والنّري
ع���ي ابن الدعي قد ركز بين  ل���كل الأجيال القادمة حيث قال:»�ألا و�إنَّ الدَّ
لَّة، ي�أبى الله لنا ذلك ور�سوله  ���ا الذِّ لة، وهيهات منَّ لة والذِّ اثنتن�ي� بين ال�سِّ
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���ة، ونفو�س �أبيَّة من �أن ت�ؤثر  والم�ؤمن���ون، وحجور طابت وطهرت، و�أنوف حميَّ
طاعة اللئام على م�صارع الكرام«. )1(

�إنَّ الح���وار ق�ضي���ةٌ �أ�سا����س، لكن يج���ب �أن تتوافر �صف���ات معينة في 
�أط���راف الحوار ويزيد لي�س فيه �صفة واحدة؛ م���ن �أجل ذلك الحوار ف�ًالض 

عن ال�صفة الإلحادية التي مرت عليك عزيزي القارئ.

ا م���ن المواجهة  م���ن هذا المنطل���ق لم يجد الإم���ام الح�سين ÷ بُدًّ
والثورة، بعيدًا عن الحوار الذي لا يعترف به يزيد بن معاوية.

))) م���ن خطب���ة الإم���ام الح�سين ÷ مقت���ل الح�سين ÷ للمق���رم 234، الطبعة الثاني���ة 1411هـ، دار 
الثقافة، قم - �إيران.




